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Resumen:
El conflicto armado ha generado de manera desproporcionar un impacto negativo en el modo
de vida de las comunidades étnicas, en particular en la poblacion afrocolombiana, donde han
vivido los distintos repertorios de la violencia. Desde esta ldégica, se aborda los dafos
socioculturales que han sufrido la comunidad del Espacio Humanitario de Puente Nayero en
Buenaventura, entre el 2001 al 2016 a causa del conflicto armado, junto a las apuestas de
reparacion colectiva como sujeto étnico afro. La metodologia utilizada tiene un enfoque
cualitativo con un disefio mixto: Etnografico, con Entrevistas semi-estructuradas en profundidad
y Grupo Focal; y Disefio documental para revision de archivos fotograficos e informes de ONG’s
para fortalecer la investigacion.
Los principales hallazgos indican que las dinamicas del conflicto armado y la violencia, han estado
marcadas por la disputa entre diversos actores armados legales e ilegales, en el intento de ejercer
control territorial y social, incluso desde el territorio de origen: El Rio Naya. Esto ha provocado
una serie de dafios socioculturales (Desterritorializacién; efectos emocionales, psicoldgicos y
fisicos; impactos en lo psico-espiritual; ruptura del sentido del lugar), y la reorganizacién socio-
politica de una comunidad revictimizada.

En medio de este contexto la comunidad ha recreado ejercicios de construccién de paz y de
auto reparacion a partir del fortalecimiento de dindmicas socioculturales, manteniendo y re-
tejiendo la cultura, espacios de vida y resistencia comunitaria, delineando con esto, las bases de

una ruta para procesos de reparacion colectiva de sujetos étnicos afros en contexto urbano.

Palabras clave: Dano sociocultural, conflicto armado, Practicas comunitarias, Reparacion

colectiva, comunidad negra, sujetos étnicos afro en contexto urbano.



ABSTRACT

The armed conflict has disproportionately generated a negative impact on the way of life of
ethnic communities, particularly the Afro-Colombian population, where they have experienced
the different repertoires of violence. From this logic, the sociocultural damages suffered by the
community of the Puente Nayero Humanitarian Space in Buenaventura, between 2001 and 2016
due to the armed conflict, are addressed, together with the commitment to collective reparation
as an Afro-ethnic subject. The methodology used has a qualitative approach with a mixed design:
Ethnographic, with in-depth semi-structured Interviews and Focus Group; and Documentary
design for the review of photographic archives and reports from NGOs to strengthen the
investigation.

The main findings indicate that the dynamics of the armed conflict and violence have been
marked by the dispute between various legal and illegal armed actors, in an attempt to exercise
territorial and social control, even from the territory of origin: El Rio Naya. This has caused a
series of socio-cultural damages (deterritorialization; emotional, psychological and physical
effects; psycho-spiritual impacts; rupture of the sense of place), and the socio-political
reorganization of a re-victimized community.

In the midst of this context, the community has recreated peacebuilding and self-repair exercises
based on the strengthening of socio-cultural dynamics, maintaining and re-weaving culture, living
spaces and community resistance, outlining with this, the bases of a path for processes of

collective reparation of Afro ethnic subjects in an urban context.

Keywords: Sociocultural damage, armed conflict, community practices, collective reparation,

black community, Afro ethnic subjects in an urban context.
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1. INTRODUCCION

“Reconocemos que los afrodescendientes han sido durante siglos victimas del racismo, la discriminacion
racial y la esclavizacion, y de la denegacion historica de muchos de sus derechos, y afirmamos que deben
ser tratados con equidad y respeto de su dignidad, y que no deben sufrir discriminacion de ningun tipo. Por
lo tanto, se deben reconocer sus derechos a la cultura y a la propia identidad; a participar libremente y en
igualdad de condiciones en la vida politica, social, econémica y cultural; al desarrollo en el marco de sus
propias aspiraciones y costumbres; a tener, mantener y fomentar sus propias formas de organizacion, su
modo de vida, cultura, tradiciones y manifestaciones religiosas; a mantener y usar sus propios idiomas; a
la proteccion de sus conocimientos tradicionales y su patrimonio cultural y artistico; al uso, disfrute y
conservacion de los recursos naturales renovables de su habitat y a participar activamente en el disefio, la
aplicacion y el desarrollo de sistemas y programas de educacion, incluidos los de cardcter especifico y
propio; y, cuando proceda, a las tierras que han habitado desde tiempos ancestrales” (Organizacién de la

Naciones Unidad —ONU, 2001).

El conflicto armado en Colombia ha producido un impacto dramatico sobre la poblacién civil, en
la medida en que todos los grupos armados, legales e ilegales, han cometido graves violaciones
a los derechos humanos y al Derecho Internacional Humanitario. Como resultado, en la
actualidad han sido reconocidas en el Registro Unico de Victimas (2022), aproximadamente
9’263.826 personas por diferentes hechos victimizantes generado por el conflicto armado. Esta
cifra demuestra el altisimo nivel de afectacién sufrido por la poblacién colombiana.

En este sentido, como consecuencia del conflicto armado, comunidades, pueblos étnicos,
gremios y organizaciones de diversa indole han sufrido dafios colectivos profundos relacionados
con la pérdida de sus practicas tradicionales, tanto materiales como culturales y espirituales, la
ruptura de la confianza y el tejido social, la interrupcion de los circuitos de transmision del
conocimiento, la desintegracion o el debilitamiento de sus estructuras de organizacién social y
politica y el deterioro de su identidad y sus formas de relacion con la tierra y el territorio. Estos
dafios han exacerbado debido a las estructuras histdricas de marginacién, estigmatizacién,

inequidad, desigualdad, machismo, racismo y discriminacion.



Para el caso de los pueblos étnicos, en el marco del conflicto ademds de las violaciones
individuales, se han vulnerado sus derechos colectivos, tales como el derecho a la identidad
cultural, el derecho de decidir sus prioridades en lo que atafe al proceso de desarrollo, el derecho
de conservar sus costumbres e instituciones propias, el derecho a participar en la utilizacién,
administracion y conservacion de los recursos existentes en sus tierras y territorios y el derecho
a la autodeterminacion y el gobierno propio.

En este contexto se encuentra la comunidad negra del Espacio Humanitario de Puente Nayero
ubicado en el Distrito de Buenaventura, lugar donde las barbaries del conflicto armado han
ocasionado multiples dafios socioculturales que en el marco de las diferentes normatividades
como la Ley de Victimas -1448 del 2011, su Decreto Ley 4635 para la poblacién de negra, donde
se reconoce a las comunidades la reparacion colectiva desde la perspectiva de sujeto étnico.

De ahi, el presente trabajo de grado incluye tres capitulos, donde en primer lugar se da una
descripcién general de la comunidad, ubicando geograficamente el territorio, recreado su
etnohistoria y proceso de poblamiento, sus practicas culturales, sociales, econdmicas, entre otras
caracteristicas antes de los hechos victimizantes donde se demuestra que la comunidad de
Puente Nayero es un sujeto étnico a pesar que se encuentra en un contexto urbano.

El otro capitulo se refiere a los hechos victimizantes propiamente dichos, describiendo los
patrones, las agresiones y trasgresiones a los DDHH, el DIH y al territorio, evidenciando también
la sistematicidad de los hechos victimizantes.

También se identifican los dafios y perjuicios cometidos contra la integridad el sujeto colectivo,
es decir se caracterizan los dafios segun las dimensiones de la vida comunitaria: practicas
colectivas; para organizarse, producir, sanar el cuerpo y el alma, descansar, habitar el territorio.
Por ultimo, se establece el motivo por el cual la comunidad de Puente Nayero es sujeto étnico

afro de reparacién colectiva.



2. PLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA

2.1 Descripcidn del problema de investigacion

El conflicto armado interno ha afectado de manera directa el desarrollo del pais. Es un fendmeno
gue hace mas de cincuenta afios viene afectando a la poblaciéon colombiana. Sin embargo, la
mayoria de las victimas son las comunidades campesinas, indigenas y afrodescendientes. En
consecuencia, el conflicto interno se recrudece en sus vidas puesto que se violenta sus maneras
de habitar el territorio que es atravesado por unas condiciones étnicas diferenciadas al resto de

la poblacién colombiana.

El Distrito de Buenaventura, ubicado en el departamento del Valle del Cauca ha sido uno de los
territorios mas impactados por las dinamicas de desigualdad como consecuencia del conflicto
armado interno y de las politicas estatales de exclusion. Esta situacidn responde a la existencia
del racismo sistematico y estructural y en gran medida a la negacién del mismo. Para ejemplificar
mejor, el hecho de que, segun cifras del periédico El Pais (2017), el 81% de la poblacion esté en
la pobreza y 44% en la indigencia, de un aproximado de 374.000 habitantes la mitad son victimas
del conflicto armado y la tercera parte de la poblacién no tenga un empleo formal y estable y el
71% obtenga agua por 8 horas al dia, el 21% la obtenga por 12 horas y el resto la obtengan todo
el dia es alarmante en una poblacion que para el afo de 2016 movié 17,6 millones en movimiento
de carga gracias a la red portuaria que mueve el 60% del comercio exterior colombiano (El Pais,

2017).

Segun el Centro Nacional de Memoria Historica — CNMH (2015), el proceso de asentamiento y
poblamiento de estas comunidades demuestra diversas estructuras espaciales y productivas, la
ocupacion del espacio se caracterizé por la inexistencia de limites, lo que le dio al territorio un
crecimiento transversal entre lo urbano-rural y posibilité la creaciéon de zonas de convivencia

interétnica entre la poblacion indigena y negra de Buenaventura.

Las problematicas socioculturales de Buenaventura se agravan en la medida en que el Distrito se

ha convertido, en los ultimos afios, en uno de los principales receptores de poblacién en situaciéon



de desplazamiento en el pais. Segun los datos de la Consultoria para los Derechos Humanos y el
Desplazamiento —CODHES (2014), entre los afios 1999 y 2011, a Buenaventura llegaron
aproximadamente 63.717 personas desplazadas (CODHES, 2014). La mayoria se ubica en los
barrios situados en territorios de bajamar, que afrontan fuertes problematicas de violencia

urbana.

El sector de Puente Nayero ubicado en los territorios ganados al mar, segun la Fundacién Ideas
para la Paz - FIP, comenzd a poblarse hace mas de 40 afios por familias afrodescendientes que
abandonaron sus comunidades ancestrales en las cuencas de los rios de Buenaventura, o en el

litoral Pacifico de Narifio, Chocd y Cauca. Afade que:

(...) si bien, es cierto que hubo migraciones por buscar mejores condiciones de vida, resulta claro
gue los movimientos de poblacién han estado marcados, principalmente desde finales de los afios
90, por desplazamientos de poblacién en el marco del conflicto armado y la expansién del
narcotrafico. Por ejemplo, a Buenaventura llegaron desplazados de la cuenca del rio Tapaje,
perteneciente a los municipios de El Charco y La Tola (Narifio), que abandonaron como
consecuencia de las fumigaciones aéreas de glifosato acompafiadas de operaciones militares y

posteriores combates con la guerrilla de las FARC (Fundacion Ideas para la Paz — FIP, 2014, p.6)".

Asimismo, estas situaciones violentas han limitado el ejercicio de las practicas tradicionales a
través de la cooptacién de los espacios de encuentro y las fiestas o celebraciones de caracter
comunitario y espiritual debido a los constantes episodios de aislamiento y encierro que impiden

el disfrute del espacio publico.

En ese orden, la reconfiguracion territorial a causa del control violento ejercido por los grupos
armados, obedece a intereses particulares sobre el territorio, los cuales responden
principalmente al sostenimiento de economias ilicitas: el narcotrafico y la mineria criminal.
Actividades que se manifiestan como resultado a las virtudes geograficas de la zona, que al
colindar con el Pacifico y mantener rutas fluviales de transporte, facilitan el ejercicio de la

ilegalidad de manera simultdnea al crecimiento econémico del sector portuario. Lo que hace de



Buenaventura uno de los territorios de mayor disputa por diversas fuerzas y/o sectores del pais

(Pazos, 2021).

La complejidad de la situacion de la comunidad que se encuentra resistiendo en el Espacio
Humanitario de Puente Nayero en el Distrito de Buenaventura, evidencia no solo las extremas
condiciones de vulnerabilidad y exposicién a hechos violentos de la poblacidon bonaverense en
zonas urbanas, sino que refleja el grado de invisibilizacion y discriminacion sobre el caracter

étnico que reviste la violencia asociada al conflicto armado en el Pacifico colombiano.

El Estado colombiano mediante el proceso de paz y la firma de los acuerdos ha incorporado
programas para reparar de manera colectiva a las victimas del conflicto armado interno y
garantizar a través de la verdad, la no repeticion de los hechos. No obstante, el Estado
colombiano no ha reconocido a las poblaciones étnicas ubicadas en las zonas urbanas como
sujeto étnico de reparacién colectiva, esto dificulta la construccién de una ruta adecuada del

proceso de reparacién colectiva.

En tal sentido, la comunidad del Espacio Humanitario de Puente Nayero es excluida del proceso
de reparacidn colectiva a pesar de reunir todas las caracteristicas para ser aceptados como sujeto
étnico afro. Asi que, en el presente trabajo se identificaran los dafios causados por el conflicto
armado interno en materias culturales, ancestrales, espirituales, econdmicas, sociales, politicas
y religiosas y responder a la pregunta de investigacion: ¢ Cuales son los dafios socioculturales a la
comunidad del Espacio Humanitario de Puente Nayero en Buenaventura, a causa del conflicto
armado entre el 2001 al 2016 y cdmo lograr la reparacién colectiva desde la perspectiva de sujeto

étnico afro?



3. JUSTIFICACION

Se considera relevante llevar a cabo esta investigacién porque se base a motivaciones personales
de los investigadores relacionadas con la relacidn directa con el territorio por el hecho de ser
habitante del mismo; experimentar las dinamicas de violencia urbana, flagelos como el
desplazamiento, asesinatos selectivos, casas de pique, fronteras invisibles entre otros hechos
victimizantes, genera una necesidad de buscar alternativas de cambio desde la disciplina

socioldgica y desde el deseo de garantizar un territorio apto para el buen vivir de la comunidad.

En segundo lugar, la comprension de las dindamicas de la sociedad y los fendmenos sociales desde
una perspectiva mas integral dada por la sociologia contribuyen al entendimiento de una
problematica estructural en Colombia, y de forma especifica, en el Distrito de Buenaventura. De
esa manera, es fundamental generar un aporte académico a la realidad contextual; se trata
entonces de un ejercicio académico que dé cuenta de la realidad y la visibilice como un escenario

de resignificacion que han mantenido las comunidades en este lugar.

Por ultimo, es importante indagar, resaltar y visibilizar los dafios que ha causado el conflicto
armado interno en las dindmicas sociales y culturales en la comunidad del Espacio Humanitario
de Puente Nayero con la finalidad de que la institucionalidad o el gobierno local y nacional
construya una ruta de reparacion colectiva para esta comunidad desde la perspectiva de sujeto

étnico afro.

De esta manera es posible contribuir a la comprensidn integral de un fendmeno complejo en el
contexto de Buenaventura y también aportar al disefio de programas, politicas publicas y
proyectos con el fin de generar procesos significativos y relevantes que impacten de manera
directa a la poblacion afectada. Todos estos elementos promueven la construccidon tedrica de un
fendmeno social complejo en Puente Nayero, de modo que, la reflexividad, pero también los
elementos metodolégicos y tedrico-conceptuales, son fundamentales para la resolucién de la

problematica planteada.



4. OBJETIVOS

4.1. Objetivo general

Analizar los dafos socioculturales que ha sufrido la comunidad del Espacio Humanitario de
Puente Nayero en Buenaventura, a causa del conflicto armado entre el 2001 al 2016, y la manera

en que se puede lograr la reparacion colectiva desde la perspectiva de sujeto étnico afro.

4. 2. Objetivos especificos

° Indagar las dinamicas socioculturales de la Comunidad del Espacio

Humanitario Puente Nayero antes del conflicto armado interno.

° Identificar los dafios en las practicas socioculturales de la comunidad del

Espacio Humanitario de Puente Nayero debido al conflicto armado interno.

° Establecer la importancia de una ruta de reparacion colectiva para la

poblacién del Espacio Humanitario de Puente Nayero como sujeto étnico afro.



5. ESTADO DEL ARTE

5.1 Antecedentes investigativos

Las siguientes investigaciones socioldgicas a nivel internacional, nacional y local permiten dar
cuenta de los dafios socioculturales generados en las comunidades étnicas por causa del conflicto
armado interno y los diferentes mecanismos de reparacién colectiva que se han implementado,
ademads de los procesos de construccidon de paz. Lo anterior permitira ampliar la vision y

alimentard la construccion del presente trabajo de investigacion.

A nivel internacional se trae a colacién la investigacién desarrollada en Sur Africa en razén del
fendmeno social del Apartheid. Entonces, Castillejo (2005) desde la disciplina antropoldgica se
interesa por estudiar en la region del sur de Sur Africa el impacto que tuvo el apartheid y como
ha influido en las transformaciones politicas y sociales. Es importante indicar que la situacién de
violencia estructural permeada de racismo sistémico dio paso a ser “un «estudio de caso» de una
gran diversidad de «areas»: «estudios de trauma», «conflictos etnopoliticos», «justicia
transicional» y comisiones de la verdad, estudios de la paz y conflicto, estudios de resolucién de
conflictos, transiciones politicas y gobierno democratico (...)” (Castillejo, 2005, p.22). Ejemplos

de movilizacidn social son:

(...) las madres que exigen a los asesinos de sus hijos los huesos para sepultarlos, para sacarlos del
silencio y el olvido al que fueron sometidos con su desaparicién. La ruptura de este ciclo también
ha tomado la forma de lugares para el recuerdo, como las piedras conmemorativas (...) (Castillejo,

2005, p.25).

La investigacién concluye, las maneras de resignificacién de la comunidad, especialmente de las

madres victimas surge a través de la irrupcion del silencio, la denuncia y las exigencias.

A nivel nacional es posible mencionar el estudio de Cruz, Quevedo y Pinzdn llevado a cabo en el
municipio de Uribe, departamento del Meta. La investigacidn circula alrededor de los elementos
problematizadores: despojo, desarraigo y desterritorializacidn, tres elementos que componen el

factor socio-territorial. Los autores encuentran la metodologia descriptiva y el enfoque narrativo
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para estudiar las afectaciones socio territoriales y las transformaciones territoriales producto del
conflicto armado y que hoy continta perpetrando dolores y traumas, constituyéndose en un reto

para construir un camino hacia la paz.

Del presente estudio es importante rescatar la conceptualizacion sobre el desarraigo que se
vincula con “extinguir, extirpar enteramente una pasidn, una costumbre o un vicio; separar a
alguien del lugar o medio donde se ha criado, o cortar los vinculos afectivos que tiene con ellos”
(Real Academia Espafiiola, 2001, p.1). En tal sentido, el desarraigo implica quitar raices, dado que
el territorio es el escenario en el cual los sujetos habitan y edifican; no solo es un lugar donde se
asientan y viven, sino también es un espacio en el cual construyen una identidad, un sentido, una

vision de ser que destruyen el desplazamiento y el despojo (Cruz, Quevedo & Pinzén, 2019).

Adicionalmente, se tomé el concepto de desterritorializacién que es el movimiento por el cual se
abandona el territorio o se da una fuga, sobre la base de unas condiciones que obligan a
asentarse en otro espacio; esto, en términos técnicos, se conoce como reterritorializacién, que
alude a que el asentamiento en el nuevo territorio conlleva la transferencia de los sentidos,
practicas, significados y simbolos de la identidad territorial de origen (Cruz, Quevedo & Pinzén,

2019).

El concepto de despojo respecto a la accidn de privar a alguien de aquello que goza, de
desposeerlo con violencia; es el acto de quitar con violencia algo que acompafa o cubre. El
término se refiere a un conjunto de acciones con el que se expropian, de manera arbitraria,
bienes y propiedades; asi, las acciones tienen implicaciones que trascienden lo material, debido
a las afectaciones emocionales y psicoldgicas que generan en las personas o comunidades (Cruz,

Quevedo & Pinzon, 2019).

Los hechos victimizantes encontrados en la poblacidon de Uribe fueron mayoritariamente el
desplazamiento forzado y la violencia sexual. Ahora bien, es importante resaltar que se catalogan
los hechos victimizantes en individuales (homicidio, secuestro, tortura, amenazas) y colectivos
(masacres, desplazamientos forzados, tomas violentas). Se concluye que el territorio en disputa

es un escenario de enfrentamientos armados, en el que no solo se afecta la vida sino también



elementos socioculturales como las practicas, las tradiciones, las dindmicas y las formas de vida

gue integran la cotidianidad de las comunidades e individuos.

En Antioquia se tiene un estudio realizado por Vélez Muiioz, Lépez Jiménez & Diaz Facio en 2020,
titulado “Arte popular, memoria y duelo en victimas del conflicto armado colombiano”, centrado
en la verada La Esperanza del municipio de Carmen de Viboral que tuvo por objetivo reconocer
la contribucidn de las practicas de arte popular, realizadas como trabajos de la memoria, en la
elaboracién del duelo de victimas de la violencia de este territorio. En La Esperanza se vivieron
largos afios de terror y guerra en el marco del conflicto armado, luego del acuerdo de paz se abrié
el camino para la reparaciéon y transformacién comunitaria y subjetiva, en este orden de ideas los

autores usan el arte popular como eje central de la intervencion (Vélez, Lopez & Diaz, 2020).

Se realizaron cuatro estudios de caso y aplicaron entrevistas semiestructuradas, entre los
resultados es posible indicar que el arte popular fue un vehiculo que permitié la reconstrucciéon
de la memoria y la resignificacion de las experiencias de violencia, asimismo se trabajaron los
duelos individuales, pero al mismo tiempo los colectivos contribuyendo a la comunidad afectada

a reubicar simbodlicamente lo perdido y reconstruir el tejido social desgarrado por la violencia.

En sintesis, el estudio indica que los ejercicios de creacion colectiva y la presentacion de los
distintos productos artisticos ante la comunidad permiten el encuentro entre vecinos, la puesta
en publico del dolor, la identificacidn con el sufrimiento de otros y el restablecimiento de vinculos
fracturados por la desconfianza, el miedo y el destierro. De esta forma, el arte media en los
procesos de duelo colectivo al ayudar a reconstruir el tejido social desgarrado por la violencia

(Vélez, Lopez & Diaz, 2020).

También podemos mencionar a Echavarria Yeicy y Hinestroza Lisneider (2017), en el articulo
“Coémo va la reparacion colectiva para las comunidades negras en el Departamento del Chocd”
permite dar cuenta de los avances que ha tenido el proceso de reparacién colectiva para victimas
de comunidades negras en Chocé. La metodologia utilizada fue descriptiva de caracter cualitativo
y disefio documental, en el cual analizaron documentos juridicos, literarios, informes
institucionales, prensa y testimonio relacionados con el proceso de reparacién colectiva para

victimas de comunidades negras. Los investigadores resaltan que:
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(...) la reparacidén colectiva para grupos étnicos no puede ser pensada desde el centro del
poder, considerando que se puede llegar a desconocer la cosmovisién de estos grupos, por
lo tanto, se hace necesaria la participacion activa de las comunidades victimas en todas las
decisiones que las puedan afectar tanto positiva como negativamente, para que haya una
armonia entre las politicas y las perspectivas de estas comunidades (Echavarria & Hinestroza,

2017).

Es de notar que a las comunidades étnicas que habitan en los territorios afectados por la violencia
no son participes en el ejercicio de decidir sobre el proceso armdnico de reparacidn colectiva de

acuerdo a su cosmovisidn y cosmogonia.

Agustin Lao-Montes (2017) en “sin Justicia étnico-racial no hay paz: las afro-reparaciones en
perspectiva histdrico-mundial”, con el propésito de explicar como el racismo se convirtid en el eje
de las politicas imperiales y de los Estados nacionales, pero también, a la vez, en la plataforma
de los movimientos por la justicia racial, de las luchas modernas por la igualdad y la libertad en

busca de la descolonizacion del poder.

En los hallazgos, se expone que, como respuesta a las politicas de dominacién, las
afrorreparaciones deben estar sustentadas en una politica de memoria de la esclavitud, con sus
consecuencias y con la relacidon que dicho pasado tiene con el presente de desigualdad y con
posibles futuros de liberacién puesto que, respecto a los temas del fenédmeno del racismo ha
tenido un “eje de las politicas imperiales y de los Estados nacionales, pero también en la
plataforma de los movimientos por la justicia racial, de las luchas modernas por la igualdad y la

libertad en busca de la descolonizacién del poder” (Lao-Montes, 2017, p.131)".

“El segundo eje que usamos de manera heuristica para explicar la colonialidad del poder es el de
la dominacién etnorracial y cultural” (Lao-Montes, 2017, p.134), y finalmente, “El tercer eje de la
colonialidad del poder es el de la dominacién patriarcal definida por jerarquias de género y

sexualidad” (Lao-Montes, 2017, p.135).

En suma, el texto sintetiza que los reclamos de afrorreparaciones como postulados ético-politicos
basados en los principios de la justicia reparativa, que han servido histéricamente como uno de

los moéviles y objetivos de los movimientos negros de la modernidad y que, con el impulso de
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Durban (2001), representan una de las palestras vitales de la politica racial de hoy. En vista del
significado fundamental de la dominacién racial en el sistema-mundo moderno-colonial, las
afrorreparaciones deben cultivarse como medios de lucha por la descolonizacién de la memoria,

el imaginario y las constelaciones globales de poder (Lao-Montes, 2017).

En concordancia con la investigacidon anterior se resefia el siguiente articulo de Luis Ramirez en
2007, titulado “Afro-reparaciones en tierras de comunidades negras: Vuelta de Candelilla,
Tumaco”. Se da cuenta de las nuevas dindmicas sociales, econdmicas y culturales surgidas en el
Pacifico sur colombiano a partir de las politicas y los planes de desarrollo que se vienen
implementado en el area del cultivo de la palma africana. Como resultado, se relata las
propuestas que tienen las comunidades para poder reparar aquellos dafios que causd la

plantacion de palma africana, una de ella es:

(...) empezar a hacer tertulias en la vereda, cuyo objetivo basico sea reunir a la gente mayor
con las nuevas generaciones e iniciar el rescate de la memoria colectiva, haciendo especial
énfasis en el cultivo, el consumo y la preparacién de alimentos. Es necesario insistir en que
el concepto de comida va atado al de memoria, al de pertenenciay al de patrimonio cultural

(Ramirez, 2007, p.406).

El articulo concluye que el cultivo de la palma africana ha ocasionado dafios irreparables en todos
los ambitos de la cultura afrotumaqueiia y en el medio ambiente de la zona de carretera entre
Tumaco y Pasto; ello tiene su origen en el modelo de pais pensado en los centros andinos de
poder y en las nuevas dinamicas del capital global, que ve en el Pacifico una zona de provisién y
desde luego, potencializar sus recursos desde una perspectiva productiva de la localidad

narifiense (Ramirez, 2007).

Otro estudio monografico de Sociologia de la Universidad del Pacifico, titulado “Practicas
socioculturales de los habitantes del puente de los Nayeros- cultura adaptacién y resistencia
afrolocal de Buenaventura”, elaborado por Natalia Katherine Longa Valencia, publicado en el aifio
2015, se centra en las practicas socioculturales y describe las practicas socioculturales vy
productivas de los habitantes del sector Puente Nayero- La Playita- comuna 4, estableciendo las

posibles consecuencias que puede tener reubicacién de la comunidad a la ciudadela San Antonio.
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En el aspecto metodoldgico, fue una investigacién explorativa-descriptiva con un disefio
etnografico. En cuanto a las técnicas de recoleccion de informacion, se realizaron entrevistas y
se llevé a cabo una revision bibliografica. Se lograron identificar cincos aspectos de arraigo
territorial que tiene la comunidad de Puente Nayero: en primer lugar, manifiesta que los rios y
los mares son tejidos de comunicacion frecuente entre los habitantes del Pacifico colombiano.
Adicionalmente, otro de los resultados muestra que Puente de los Nayeros es estratégico desde
el punto de vista econdmico que dialoga con las practicas culturales, pues, el transporte de
pasajeros, la venta de Viche, no sélo genera recursos de subsistencia individual, sino también
potencializaba la economia familiar y como parte de la activacién o reactivacién de las dindmicas
propias productivas del territorio (Longa, 2015). La Calle Puente Nayeros, evidencia la existencia
de los esteros, las casas en palafito y la cercania al mar, que permite la realizacién de las
diferentes practicas socio-histdricas y socioculturales que se tejen entre el Rio Naya y la

comunidad afrourbana (Longa, 2015).

En conclusidn, la investigacién indica que entre las practicas tradicionales identificadas se halla
las relacionadas con la actividad productiva (pesca, extraccion de la concha, la venta de frutas y
la minga o mano cambiada). En las practicas referentes a la salud (parteria, mal de ojo, el espanto,

entre otras que son tratadas con yerbas y plantas medicinales para su curacidn) (Longa, 2015).

Adicionalmente un antecedente de estudios a nivel local realizado por Orlando Castillo Advincula,
Gerardo Torres y Helio Quintero Minotta en 2018, una investigacion de Maestria en la
Universidad Javeriana Cali que se titula “Puente Nayero una experiencia urbana de construccion

III

de paz, reconciliacidn y resistencia civil”, tiene como objetivo efectuar una descripcion histoérico-
territorial del Espacio Humanitario Puente Nayero como una alternativa de comunidad de paz.
Metodoldgicamente, esta investigacion acudié a un enfoque cualitativo, donde el tipo fue
descriptivo y exploratorio, y el disefo metodoldgico utilizado es el etnografico, donde la

herramienta es la entrevista semi-estructurada, pudiendo entrevistar aproximadamente 15

personas.

Dicha investigacién evidencia los riesgos y los indices de violencia a los que se ve enfrentado los

habitantes del Puente Nayero y a su vez las practicas culturales cotidianas, aquellas que de
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manera invisibles se han visto afectadas positivamente por la existencia del Espacio permitiendo

la sobrevivencia de una cultura ancestral o tradicional.

Esta investigacion permite evidenciar que la comunidad del Espacio Humanitario Puente Nayero,
es un territorio que ha sufrido la barbarie del conflicto armado y con ello se han afectado las
dindmicas socioculturales que determina el uso y el disfrute del territorio. A la igual dicha
comunidad es un ejemplo urbano de construccidn de paz, a partir de su proceso de resistencia y

de lucha que emergieron en una época de violencia.

En la misma linea Maria Jimena Celemin Bonilla en el afio 2019, llevd a cabo su investigacién de
Maestria en la Universidad Pedagdgica Nacional en Bogota, titulada “Espacio Humanitario de
Puente Nayero, una apuesta de construccion territorial desde la resistencia activa”, En esta tesis
de grado la autora propone Analizar las territorialidades que se configuran en el Espacio
Humanitario de Puente Nayero a partir de las Acciones de Resistencia Social No violenta llevadas

a cabo en este proceso organizativo.

En el desarrollo de la investigacién la autora utilizo una metodologia con un disefio documental
y etnografico, en primer lugar, realizé un rastreo, sistematizacidn y analisis de prensa de caracter
humanitaria, en un segundo lugar realizé algunos ejercicios de cartografia social, por sus
aperturas a pensarse los territorios como constructores de identidad y agentes de memoria; la
técnicas usadas para este proceso investigativo fueron la observacién participante; la entrevista

no directiva, talleres de activacion de la memoria o espacios colectivos de reflexién.

Dicha investigacion permite entender que el accionar de resistir no es solo un conjunto de
acciones pensadas de manera estratégica, sino que son dinamizadas, apropiadas y entendidas
desde un marco evocativo; los recuerdos, las tradiciones, la transformacién de un conjunto de
valores ético-morales son piedra angular para llevar a cabo procesos resistentes que trastoquen

los cimientos del poder individualista y guerrero (Bonilla, 2019).

A su vez permite comprender que el proyecto de vida del EHPN aparecen ligadas la resistencia
activa con procesos, aun jévenes, de elaboracion de memorias colectivas que se piensan maneras
de apropiacidn territorial basadas en la no violencia, la fraternidad, la solidaridad, la etnicidad y
la no depredacién de los ecosistemas.
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Otro estudio a un nivel local realizado en el afio 2021 por Brigth Barahona, Danissa Roja y Meliza
Sinisterra, elaboran un trabajo de grado titulado: “Modelos de paz, resiliencia y resistencia
comunitaria: sistematizacion de experiencia de la construccién del espacio humanitario “Puente
Nayero” del barrio la playita del Distrito de Buenaventura en el afio 2013” con el objetivo de
rescatar el proceso de resistencia comunitaria, modelos de paz y resiliencia que ejercid la

comunidad del Espacio Humanitario Puente Nayero.

Para darle respuesta a dicho objetivo utilizaron una metodologia, donde su enfoque fue
cualitativa en el cual utilizaron algunos instrumentos de registro como revisién documental,
entrevista semi-estructurada, por medio de estos se identific6 con mas claridad diferentes

factores que hacen parte de la realidad del Espacio Humanitario.

Se encontrd que, para la comunidad del Espacio Humanitario de Puente Nayero significa una
alternativa de resistencia para proteger los derechos de los ciudadanos de la calle San francisco,
permitiendo recuperar sus dindmicas a nivel social, familiar, politico y cultural, mejorando su
calidad de vida desde la defensa del territorio, convirtiéndose en sujetos criticos de participaciéon
reflexiva en todos los procesos de toma de decisiones que vayan encaminadas a un mejor

coexistir.

Se concluye que la comunidad del el Espacio Humanitario es una apuesta a la transformacién
social a partir de la participacidon de la comunidad por medio de la resistencia y resiliencia
comunitaria que realizaron los habitantes de la calle san francisco ya cansados de sufrir tantos

actos de barbarie con el fin de crear cambios en su espacio de vida.

5.2. MARCO CONTEXTUAL

La Region Pacifica Colombiana

Buenaventura se encuentra ubicado en el suroccidente de Colombia, en las coordenadas
3°53'35" N 77°4'10" O; dista 115 km por carretera de Santiago de Caliy 119 km de la ciudad de

Buga y estd separada de ellas por la Cordillera Occidental de los Andes, es el municipio mas
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grande en extensién de tierras en el Departamento del Valle del Cauca; segln proyecciones del
DANE al 2022 cuenta con 315.743 habitantes aproximadamente (9% departamental) ocupando
el segundo lugar de mayor poblacién en comparacién con los 42 municipios del departamento
del Valle; del total de la poblacién del Distrito 243.075 (77%) se ubican en la cabecera municipal

y 72.668 (23%) en la zona rural (Camara y Comercio, 2018).

El Distrito de Buenaventura

Segun la Ley 1617 del 2013 por la cual se expide el Régimen para los Distritos Especiales, indica
gue Buenaventura es un Distrito Especial Portuario, Biodiverso, Industrial y Ecoturistico. Esto,
abre las puertas en términos de las oportunidades para los distintos sectores sefialados en las
caracteristicas del Distrito y afianza su importancia geoestratégica no sélo en el Departamento y
el pais en general, sino también, a nivel mundial. Algunos llaman al Distrito bonaverense como la
mejor esquina del mundo. Esta Ley demandd una nueva dindmica politico-administrativa en el
territorio bonaverense, y al pasar de municipio a Distrito, implica la modificacién y creacién de
ciertas estructuras que definen la forma de gobierno: La Localidad 1 Isla del Cascajal, compuesta
por las comunas 1, 2, 3, 4y 5; y a su vez, la Localidad Continente (El Paildn), que se encuentra

compuesta por lacomuna6,7,8,9, 10, 11y 12.

Administrativamente el Distrito de Buenaventura cuenta con una zona rural, a la cual le
corresponde 19 corregimientos y 268 veredas. De acuerdo a las proyecciones del DANE para el
2018, el 0,82% se reconoce como poblacién indigena (3.477), el 83,61% se reconoce como
poblacién negra, mulata o afrocolombiana (354.545) y el 0,02% se reconoce como poblacién

raizal (85) (Cdmara y Comercio, 2018).

Socioculturalmente, es un territorio que se encuentra conformado por poblacion
negra/afrodescendiente de diferentes rios del Distrito y otros municipios que tienen una relacion
mas fuerte con Buenaventura, como lo es el Litoral del San Juan (Dpto. Choco), Municipios de
Lépez de Micay, Guapi y Timbiqui (Costa Pacifica Caucana) y otros municipios del Pacifico

narifiense como Tumaco, El Charco Narifo, Satinga, entre otros.
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Barrio La Playita

El barrio la Playita se encuentra ubicado en la zona insular del Distrito de Buenaventura,
correspondiente a la Localidad 1 — Isla del Cascajal, especificamente en la comuna 4%; esta
comunidad estd conformada en su gran mayoria por poblaciones afrodescendiente, proveniente
de diferentes rios y zonas costeras de la Costa Pacifica Caucana, Narifiense y bonaverense como
se menciond con anterioridad, donde han reconstruido socio-histéricamente su identidad
cultural y su tradicion ancestral. Entre las calles que conforman el barrio La Playita se encuentra:
La Punta Icaco, Ley 21, la Mata Siete, La Ramiro y la calle San francisco (conocido como el Puente
de los Nayeros y declarado por la Comisién Interamericana de Derechos Humanos —CIDH, como

Espacio Humanitario), donde se accede por via maritima o por carretera.
PUENTE DE LOS NAYEROS

El Puente de los Nayeros, que hoy es declarado como Espacio Humanitario, es una poblaciéon
conformada en su gran mayoria por poblacién afrodescendiente, entre ellos nifios, nifias,
jovenes, adultos y personas mayores, que han tenido su origen en otros lugares del Litoral
Pacifico Colombiano, con una prevalencia poblacional proveniente del Rio Naya corregimiento
15 del Distrito de Buenaventura, por dindmicas socioculturales en las realidades de habitat,
cercanias familiares entre el Rio Naya y la calle de San Francisco en la ruralidad bonaverense,
relaciones de vecindad y parentesco y una zona relativamente cercana y parecida a la
procedencia de la poblacién del Naya en dicho sector urbano, y que a propdsito de su
conformacién, comunitariamente, por mayorias de nayeros y nayeras, le denominaron Puente

de los Nayeros.

Un elemento clave en la alteracidon masiva de procesos de poblamiento de nayeros en el sector
de Puente de los Nayeros tiene que ver con las dindmicas del conflicto armado, provocado por
desplazamientos masivos respecto a la masacre en el Alto Naya que provocé la salida forzada de
aproximadamente, segun la Comisidn Colombiana de Juristas -COLJURISTAS (2020), de 3.000

personas de esta parte de la zona rural bonaverense, donde prevalentemente, muchos de éstos,

! La comuna 4 esta conformada, ademés del Barrio La Playita, por el Barrio Muro Yusti, Campo Alegre, Piedras Cantan
y Vientolibre.
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se ubicaron en la zona urbana de Buenaventura en un lugar cercano territorial y culturalmente
como Puente Nayero, pero también, por situaciones de conformacién familiar y de vecindad.
Posterior a estos hechos, se ha disparado en los afios la llegada masiva y selectiva de poblacién
del Rio Naya a dicho sector provocado por las dindmicas desiguales, la economia y poca
sustentabilidad, pero también, y en mayor medida, por las condiciones determinantes del
conflicto armado, generandose asi un vaciamiento de las veredas y corregimiento como

expresion del desplazamiento forzado.

llustracion 1Mapa de la isla cascajal donde se detallan los barrios que la conforma
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Fuente tomada de |la pagina de Pares - elaborada por Esteban Tello, Investigador Pares-Pacifico, 2019.

En Puente de los Nayeros, la comunidad ha reconocido y han reconstruido una territorialidad en

estos espacios, puesto que la violencia que vivieron en algunos tiempos en sus lugares origen, los
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han obligado a desprenderse de todo, e identificar un nuevo lugar para reconstruir toda su

tradicion y sus formas de vida.

La comunidad de Puente Nayero, segun la Comisién Interamericana de Derechos Humanos
(CIDH), cuenta con unas Medidas Cautelares como medida de prevencién y proteccidon a
derechos humanos y fundamentales establecidas en su resolucion 25/2014. La organizacion lider
y fundadora del proceso frente a la solicitud de proteccion ante CIDH, la cual es la Corporacion
Organizando, Haciendo y Pensando el Pacifico (CORHAPEP), indica que la comunidad est3
conformada aproximadamente por 400 familias, equivalente a “2000 personas, correspondiente
al 55% hombres y el 45% mujeres, donde sus actividades econdmicas estan conexas
principalmente con los recursos que proviene del mar, relacionada a la pesca, pianguar, coger
camaron chambero, extra de molusco, corte de madera entre otras actividades” (CORHAPEP,

2014, p.5).

Es importante mencionar que, este sector de la zona urbana de Buenaventura, ha sufrido las
consecuencias de la violencias del conflicto armado y que toda la poblacién ha estado
revictimizada por los distintos actores armados que han hecho presencia en el sector, sin
embargo, en medio de todo ha pervivido y permanecido, por lo que hoy se reconoce como una
experiencia de comunidad de paz, pues, segin Orlando Castillo, Gerardo Torres y Helio Quintero
(2018), los habitantes expulsaron a los paramilitares de la zona con el acompafiamiento de la
Iglesia Catdlica, el Proceso de Comunidades Negras (PCN) — Palenque Congal, la Comision
Intereclesial de Justicia y Paz, entre otros, para conformar asi un sector aislado de la presencia
de actores, un entorno de resistencia comunitaria y un Espacio Humanitario como forma de
proteccion de la misma poblacion de comunidad negra nayera que se encuentra en la calle San
Francisco, conocido como Puente de los Nayeros. Pese a esta condicidn, la comunidad continta
rodeada por actores armados, circuladas por ellos en medio de un estado ausente que sélo, por
solicitud de las Medidas Cautelares de la CIDH, ha enviado en zonas perimetrales la Fuerza

Publica.

Adicional al problema de violencia y el conflicto, la poblacién sufre necesidades basicas

insatisfechas relacionadas con el acceso a servicios publicos y privados (energia, acueducto,

19



alcantarillado, internet), como también de otros como medio-ambientales como el tema de las
basuras, los olores, entre otros; a su vez, la inexistencia de la pavimentacién, hacinamiento en
algunos hogares, baja calidad de vida, pobreza extrema en algunos hogares, problematicas en las

condiciones fisicas de vivienda y demas.

En un articulo de Cristhian Heyler Bedoya Orobio, publicado por la Fundacién Paz y Reconciliacion
Pares-Pacifico, indica que Puente Nayero carece de infraestructura, saneamiento basico, déficit
habitacional, acueductos, guarderias, alumbrado, pavimentacién de la calle, entre otros
elementos basicos para vivir. En definitiva, la ausencia de las instituciones estatales locales y
nacionales, también son un motivo para que los pobladores abandonaran el sector, siendo, en
palabras de uno de los lideres del espacio, “la maxima expresion del racismo institucionalizado

(Pares-Pacifico, 2019).

5.3. MARCO TEORICO-CONCEPTUAL

Resulta fundamental analizar de manera tedrica las siguientes categorias: memoria, accion
colectiva, movilizacion politica y movimientos socioterritoriales. Se considera que estas
categorias abarcan de manera integral los puntos cardinales de la presente investigacion y
aportan al entendimiento de la problematica de la comunidad del Espacio Humanitario Puente
Nayero en Buenaventura. Asi las cosas, el concepto de memoria abordado por Jelin (1987) desde
los trabajos de la memoria implican un trabajo de cuestionar e interpelar el pasado mas alla de
un simple proceso de recordacién de los hechos. Desde la perspectiva constructivista la memoria
implica experimentar un duelo pues a partir de los hechos vividos se estructura la vida y se les da

continuidad a las experiencias.

Las situaciones de dolor y trauma generadas, en este caso, por los hechos violentos causados por
el conflicto interno generan una ruptura en la narrativa de una persona (la narrativa se refiere a
la experiencia de vida de un sujeto). En tal sentido, dicha narrativa sufre una discontinuidad
puesto que el hecho de dolor fragmenta la historia personal del sujeto, parte en dos la vida,
genera cambios en la vision del si mismo y del mundo, ademads sensaciones de incertidumbre y

desconsuelo frente al futuro. Es aqui cuando Jelin (1987), trae a colacién el concepto de duelo y
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lo teoriza como un “proceso de reconstruccidn y reinterpretacion de los significados sobre las
experiencias de pérdida que permiten al sujeto reordenar y darle nuevamente continuidad a su
historia (Jelin, 1987, p.23); este proceso permite la resignificacion y la reconstruccion de la
identidad. En este proceso se experimenta un proceso de dialogo y reconstruccién de vivencias
individuales y/o colectivas, este ejercicio es marcado por la necesidad de significado y

organizacion (Aboy, 2011).

En cuanto a la segunda categoria, movilizacién politica, se debe decir que en 1960 se consolidd
la teoria de la privacion relativa, que indica que la privacién de recursos genera un malestar
colectivo que luego desemboca en un estallido, en tal sentido y aterrizando la situacién al caso
del Espacio Humanitario Puente Nayero se encuentra que, la privacidon de recursos generados
por los grupos armados ilegales y la ausencia estatal provocaron acciones de resistencia por parte
de la comunidad, especialmente las mujeres: resistencia a la vinculacion o reclutamiento de sus
hijos e hijas; rechazo a ser pareja de un actor armado, resistirse a la explotacién doméstica y
sexual; defensa de los derechos humanos de su comunidad. El principal exponente de esta teoria,
Ted Gurr, se centrd especialmente en el eje psicolégico y dejé de lado explicaciones estructurales,
por ello consideramos importante traerlo a colacién pues se analizan estas expresiones de
resistencia con diversas y particulares. Asi las cosas, el analisis enfatiza en los modos de

organizacién y en las motivaciones de los participantes.

A esta teoria le agrega Olson (1965), que los individuos actian con total conciencia sobre su
decision de movilizarse, en ese orden de ideas calculan si el coste de involucrarse en una accién
colectiva es mayor que el beneficio que podrian obtener, decide racionalmente no actuar (Olson,
1965). Pero, si el beneficio es mayor al coste la decisidon sera actuar. En este punto es preciso
hablar de la teoria de la movilizacién politica desde la perspectiva estratégica desarrollada por
McAdam et al. se desarrolla la idea de “la estructura de oportunidades politicas” que desglosa
puntualmente lo anteriormente mencionado. Se cree que es una percepcion estratégica que

analiza al activista/lider como un ser meramente racional. En contraposicion (Tilly, 1978)
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construye una visién sobre la teoria mds cercana a los marcos culturales y subjetivos, tomando

en cuenta las creencias culturales del grupo y sus sentires.

Para finalizar, la tercera categoria es movimientos socioterritoriales, es una teoria que maneja
cuatro dimensiones comunes: territorialidad, accién directa, estructura flexible y asamblearia y
tendencia a la autonomia. Se ha indicado que aplica para el contexto latinoamericano pues tiene
en cuenta acciones alternativas de organizacién, resignificando el territorio como clave
identitario, y ante las estructuras organizativas, no dejaron de lado las asambleas — sino que
fueran revistiéndose de mayor caracter politico. En tal sentido, se articulan expresiones

populares y comunitarias con estructuras politicas globales (Svampa, 2006)

Teniendo en cuenta estas generalidades desde lo tedrico, es clave tener como referencia las
siguientes definiciones conceptuales que permitirdn ampliar la comprension respecto al tema de

investigacion:

5.2.1 Comunidad

Comunidad, es un concepto que tiene lugar en diferentes contextos y disciplinas de las ciencias
sociales. Violich (2004) afirma que “la comunidad es un grupo de personas que viven en un area
geografica especifica y cuyos miembros comparten actividades e intereses comunes, donde
pueden o no cooperar formal e informalmente para la solucion de los problemas colectivos”
(p.293). Asi que, para hablar de comunidad es vital que exista la interaccién social del individuo
con su colectivo, como también, el arraigo por el territorio, la cultura y las tradiciones que son

elementos vinculantes.

5.2.2. Territorio y comunidad negra:

Segun la Ley 70 de 1993, la Comunidad negra se comprende como aquel “conjunto de familias
de ascendencia afrocolombiana que poseen una cultura propia, comparten una historia y tienen
sus propias tradiciones y costumbres dentro de la relacién campo-poblado, que revelan y
conservan conciencia de identidad que las distinguen de otros grupos étnicos (p.2)”. Esto indica

la importancia que tiene la comunidad del Espacio Humanitario Puente Nayero, que, aunque
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ubicado en territorio urbano, comparte una historicidad, una cultura propia, costumbre,
tradiciones y la relacion campo-poblado, con unas formas de relacionamiento profundo que son
compartidos y trasmitidos generacional o intergeneracionalmente, y que son reproducidas y
aprehendidas por quienes hacen parte de la misma comunidad negra, siendo/estando/viviendo

en un contexto rural o urbano.

Por su parte, el territorio es un concepto que desde el punto de vista sociolégico es un espacio
social donde el individuo se relaciona con su entorno a través de las actividades que realiza para
satisfacer sus necesidades sociales. En este sentido, el concepto implica un cardcter
principalmente social del territorio, aunque también puede ser estudiado desde sus
implicaciones individuales. Para los términos de investigacion revisaremos los conceptos que se
refieren a territorio desde un enfoque colectivo, esto es como un espacio de vida, de trabajo, de

hermandad y accién politica.

De acuerdo con Montafiez (2001), el territorio se define en relaciéon con un determinado sujeto
individual o colectivo que ejerce un dominio hegemodnico sobre cierta porcidon de espacio
geografico. En ese sentido, el autor plantea el término de territorio desde la perspectiva y las

actividades que realiza el ser humano en un entorno especifico.
Por otro lado, se afirma que:

El territorio es un concepto que ha formado parte del corpus tedrico en las diversas
corrientes del pensamiento geografico, ya sea como parte de la geografia fisica, de
la llamada teoria del analisis regional o bien de la geografia critica, por mencionar
solo algunas de las vertientes del conocimiento que han surgido en esta disciplina

(Llanos-Hernandez, 2010, p.207).

En la geografia, como en otras disciplinas, el pensamiento critico no se ha caracterizado por su
unicidad, sino por la diversidad en sus formas de pensar y de interpretar, sobre todo en la época
moderna, en la cual la trascendencia de los acontecimientos es mas volatil. De tal manera que,
en el pensamiento geografico, se puede encontrar que “no ha habido una sola geografia sino una
constelacidon de saberes geograficos, es decir, una pluralidad y diversidad de pensamientos

(Bosque, 2009, p.207)”. En ese sentido, el territorio no es solamente una porcién de tierra
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delimitada con su complejidad biofisica (relieve, condiciones ambientales, biodiversidad), es,
sobre todo, un espacio construido socialmente, es decir, histérica, econémica, social, cultural y

politicamente.

5.2.3. Practicas:

El territorio, tal y como se ha asumido tradicionalmente por la comunidad negra, es la expresion
de una integridad de vinculos como unidad social en un espacio fisico, la cual integra diversos
elementos la interaccion de la poblacion. Es desde ahi, que el concepto de practicas es
importante definirlo en relacién de los que se pretende investigar. De acuerdo a lo postulado de

Bourdieu citado por Gayo (2013) plantea que:

(... )las practicas culturales de las personas son un producto de o se ven fuertemente
influidas por la interiorizacién inconsciente de esquemas cognitivos, valdricos y afectivos,
gue en su conjunto de lo que podemos entender como disposiciones y de las
constricciones estructurales relativas principalmente a la dotacién diferencial de los

capitales cultural y econémico. (P. 143)
Determina que para comprender la practica social en general se debe comprender

(...) la relacién entre Habitus, Capital y Campo, que dan origen a la practica. De esta
forma, dird que los condicionamientos asociados a una clase particular de condiciones
de existencia, producen habitus, “sistemas de disposiciones duraderas y transferibles,
estructuras estructuradas predispuestas para funcionar como estructuras
estructurantes, es decir como principios generadores y organizadores de practicas y
representaciones que pueden estar objetivamente adaptadas a un fin sin suponer la
busqueda consciente de fines y el dominio expreso de las operaciones necesarias para
alcanzarlos, objetivamente ‘reguladas’ y ‘regulares’ sin ser el producto de la obediencia
a reglas, y, a la vez que todo esto, colectivamente orquestadas sin ser producto de la
accion organizadora de un director de orquesta” (Collado, 2009, citando a Bourdieu,

1980, p.92).
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De Pierre Bourdieu, su nocidon de campo, en el cual las practicas son un elemento central para
conocer las relaciones que existen al interior de los campos (politico, religioso y cultural)
entendiendo que el campo cultural visto desde el autor, es una relacién de fuerzas culturales
donde las reglas de juego se dan en quien mejor manifiesta sus practicas culturales en dindmicas

que el actor cultural desarrolla en relacion a otra.

Bourdieu muestra que el campo cultural hay manifestaciones que hacen que los agentes
culturales, desarrollen relaciones con otras posiciones en su propia cultura. De modo que, el
campo conceptualizado por Bourdieu, es un sistema particular de relaciones objetivas que puede
ser de alianza o conflicto, de concurrencia o de cooperacion entre posiciones diferentes,
socialmente definidas e instituidas, independientes de la existencia fisica y de los agentes que la
ocupan. Sin embargo, las practicas tradicionales dentro del campo cultural manifiestan un rol que

debe observarse en relacidn con otros agentes culturales al interior del campo.

En este sentido, las practicas son el fundamento de existencia de La comunidad del Espacio
Humanitario de Puente Nayero, dado que en esta persiste una serie de construcciones histéricas,
sociales, politicas, culturales y ancestrales que conllevan a conectarse con el territorio,

permitiéndole resistir y persistir desde su propiedad colectiva.

5.2.4. Conflicto Armado

Las comunidades negras no solo se han enfrentado al fendmeno de la esclavitud, la
discriminacion, la segregacion, la exclusién y la desigualdad; sino también, a todo un proceso
sistematico de guerra y conflicto, que ha permeado los territorios que habitan. Segun el informe
de Alerta de la Escuela de Cultura de Paz (2010), sobre conflictos, derechos humanos vy

construccion de paz, afirma que el conflicto es:

(...) todo enfrentamiento protagonizado por grupos armados regulares o irregulares con objetivos
percibidos como incompatibles en el que el uso continuado y organizado de la violencia: a)
provoca un minimo de 100 victimas mortales en un afio y/o un grave impacto en el territorio
(destruccion de infraestructuras o de la naturaleza) y la seguridad humana (ej. poblacion herida
o desplazada, violencia sexual, inseguridad alimentaria, impacto en la salud mental y en el tejido

social o disrupcién de los servicios basicos (Escuela de Cultura de Paz, 2010, p.19).
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En este sentido, Escobar afirma que:

El conflicto armado que afecta actualmente a Colombia es bien conocido. Este conflicto
reune a diferentes actores —principalmente guerrillas de izquierda, el ejército y los
grupos paramilitares de derecha— en una compleja disputa militar, territorial y politica,
[...] Es suficiente decir que, desde la perspectiva de la globalidad imperial, estos grupos
pueden ser vistos como mdaquinas mas interesadas en su propia sobrevivencia y esfera de
influencia que en una solucidn pacifica al conflicto. Masacres y violaciones a los derechos
humanos estan a la orden del dia, por parte de los paramilitares, pero también de las
guerrillas, y la poblacidn civil es frecuentemente introducida en el conflicto como

participante forzoso o victima sacrificada (Escobar, 2012, p.31).

Restrepo & Aponte (2009), reafirma que “los conflictos internos se han convertido en el principal
motivo de inestabilidad politica y violaciones de los derechos humanos (p.8)”. Situacién que no
es ajena a las realidades de las poblaciones negras colombianas que han sido victimas directa o
indirectamente de los conflictos internos a los que los autores hacen referencia, lo que ha
afectado también su tejido sociocultural puesto que el desarraigo afecta directamente las

construcciones sociales que se construyen alrededor del territorio y con la comunidad.

5.2.5. Dafios

Para el concepto de dafio el informe del Centro de Memoria Histérica (2008), menciona que es
“el resultado de acciones criminales que vulneran los derechos de una persona o de una
colectividad. Estas acciones causan sufrimiento a las victimas y afectan todas las dimensiones

gue soportan su vida intima, familiar, social, politica, cultural y productiva (p.8)".

De acuerdo a lo anterior, algunos de estos dafios tienen afectaciones socioculturales que son
importante re-conocer en clave de la comprension del fendmeno de estudio en cuestion, cual
implica analizar las afectaciones socioculturales que ha sufrido la comunidad del Espacio

Humanitario de Puente Nayero en Buenaventura, a causa del conflicto armado entre el 2001 al
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2016 y la manera en que se puede lograr la reparacién colectiva desde la perspectiva de sujeto
étnico afro. Frente a ello, la Asociacién Internacional para la Evaluacion de Impactos (2015),

comprende como afectaciones socioculturales:

° La forma de vida de las personas; es decir, cobmo viven, trabajan, juegan e

interactdan unas con otras en el quehacer cotidiano;

) Su cultura; esto es, sus creencias, costumbres, valores e idioma o dialecto;
° Su comunidad; su cohesidn, estabilidad, caracter, servicios e instalaciones;
° Sus sistemas politicos; el grado al que las personas pueden participar en las

decisiones que afectan sus vidas, el nivel de democratizacidon que esta teniendo lugary
los recursos suministrados para ese fin;

° Su entorno; la calidad del aire y el agua que utiliza la poblacién, la disponibilidad
y calidad de los alimentos que consume, su seguridad fisica y su acceso y control sobre
los recursos;

° Su salud y bienestar; la salud es un estado de bienestar total desde el punto de
vista fisico, mental, social y espiritual, y no solamente la ausencia de enfermedad,;

° Sus derechos tanto personales como a la propiedad individual y colectiva (a la
tierra, por ejemplo); especialmente si las personas se ven econdmicamente afectadas o
si sufren desventajas personales que pueden incluir la violacién de sus libertades civiles;
° Sus temores y aspiraciones; sus percepciones acerca de su propia seguridad, sus
temores acerca del futuro de su comunidad y sus aspiraciones tanto en lo que respecta a
su propio futuro como al de sus hijos y el de la comunidad como sujetos étnicos que viven

en un territorio colectivo.

5.2.6. Dafos colectivos

Para el concepto de dafios colectivos se trae a colacién el Decreto Ley 4635 de 2011, es posible
realizar un andlisis socio-juridico, que permite comprender los impactos del conflicto armado
interno y sus factores subyacentes. Surge la violacidon de los Derechos Humanos Colectivos, como

el derecho a la paz, al medio ambiente, a la salud, a la educacion; a un bien comunitario como
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una escuela, un puente, un bien cultural, un lugar sagrado o de interés colectivo, como el

conjunto de saberes y costumbres tradicionales.

Segun el Decreto 4635 de 2011 afirma que el dafio colectivo surge cuando alguna accion viola los
derechos y bienes de las comunidades como sujetos étnicos colectivos en los términos del
articulo 3° del presente decreto. También se produce un dafio colectivo cuando se vulneran
masiva y sistematicamente los derechos individuales de los miembros de la colectividad (Decreto

4635 de 2011).

La naturaleza colectiva del dano se verifica con independencia de la cantidad de personas
individualmente afectadas, aunque este se presume cuando hay una violacidn masiva y
sistematica de derechos individuales de los miembros de una comunidad. Es por ese motivo, que
toda persona o colectividad a la que se le ha infringido un dano tiene derecho a que se le repare,
de manera integral, como compensacidn, a las consecuencias nocivas derivadas del perjuicio, a

fin de resarcir el dafio (Decreto 4635 de 2011).

5.2.7. Reparacion colectiva
El concepto de reparacion colectiva es muy importante definirlo en virtud de los que se pretende

investigar en el fendmeno de estudio. En ese sentido, la Unidad de Victimas, expresa que:

(...) la reparacién colectiva es un derecho fundamental de los grupos, pueblos u organizaciones
sociales y politicas que hayan sido afectadas por la violacién de los derechos colectivos, la
violacidn de los derechos individuales de los miembros de los colectivos o el impacto colectivo de
la violacion de derechos individuales. La reparacién colectiva comprende medidas de restitucion,
compensacién, rehabilitacidon, satisfacciéon y garantias de no repeticidn, en los componentes

politico, material y simbélico (UARIV, 2017, p.1).

Rombouts (2012), afirma que “la reparacion colectiva es definida como el beneficio conferido a
un sujeto colectivo, con el objetivo de resarcir el dafio colectivo causado como consecuencia de
la violacién de Derechos Humanos amparados por las leyes internacionales (p.33)”. De acuerdo
a lo anterior, se considera importante el planteamiento de reparacién colectiva, dado que

permite hacer una reflexion frente a la importancia que tiene este para las comunidades étnicas,
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con el objeto de construir o proponer iniciativas que permita la no repeticion de los hechos y los

posibles procesos que se enmarque para poder resarcir dichos danos.

6. METODOLOGIA

A continuacion, se exponen los elementos metodoldgicos necesarios para el desarrollo de la
investigacion que tiene por objetivo identificar los dafios socioculturales que ha sufrido la
comunidad negra del Espacio Humanitario Puente Nayero en Buenaventura a causa de conflicto

armado y como lograr la reparacién colectiva como sujeto étnico afro

En primera instancia, se presentan el tipo de investigacidn, posteriormente la descripcién de los
participantes, se especifican las caracteristicas de los instrumentos de recoleccidn, luego el
procedimiento y las fases de la investigacion, asi como la manera en que se propone el analisis

de la informacion.

6.1. Enfoque de investigacion

Para el presente trabajo se define un enfoque de investigacién Cualitativo, el cual se comprende
“en obtener las perspectivas y puntos de vista de los participantes (sus emociones, prioridades,
experiencias, significados y otros aspectos mas bien subjetivos). También resultan de interés las
interacciones entre individuos, grupos y colectividades” (Hernandez Sampieri, 2014, p.8). De
acuerdo a lo anterior, el enfoque Cualitativo de investigacion para este estudio es clave porque
permite profundizar, a partir de miradas y perspectivas de quienes viven la experiencia, en
interpretar sus significados y subjetividades de acuerdo a las realidades propias particulares, y en
su efecto, impulsar el andlisis respecto a los dafios socioculturales que ha sufrido la comunidad
del Espacio Humanitario de Puente Nayero en Buenaventura, a causa del conflicto armado entre
el 2001 al 2016 y la manera en que se puede lograr la reparacién colectiva desde la perspectiva

de sujeto étnico afro.

6.2. Tipo de investigacion
Este estudio socioldgico, se define bajo dos tipologias de investigacién: Primero, se comprende

desde un tipo de investigacién Exploratorio, dado que, en el ejercicio de busqueda en textos,
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investigaciones, articulos y tesis en referencia del tema de investigacion en el Espacio
Humanitario en Puente Nayero — Buenaventura, no existe un estudio, desde la mirada socioldgica
qgue profundice respecto a los dafios socioculturales y en establecer la importancia de una ruta
de reparacion colectiva para la poblacién del mismo entorno. De ahi su importancia como un
estudio novedoso que define entonces su cardcter exploratorio, porque, los estudios
exploratorios se realizan cuando la revisiéon de la literatura reveld que tan sélo hay guias no
investigadas e ideas vagamente relacionadas con el problema de estudio, o bien, si deseamos
indagar sobre temas y areas desde nuevas perspectivas, donde el fendmeno que se indaga se

circunscribe (Hernandez Sampieri, 2014).

Por su parte, es clave enunciar que ademas del tipo exploratorio, este estudio se define bajo un
tipo Descriptivo puesto que Hernandez Sampieri (2014) explica que con los estudios descriptivos
se busca especificar las propiedades, las caracteristicas y los perfiles de personas, grupos,
comunidades, procesos, objetos o cualquier otro fendmeno que se someta a un analisis. En suma,
al especificar las propiedades y caracteristicas en comunidades como el Espacio Humanitario en
Puente Nayero, se intenta describir las realidades propias particulares de acuerdo a los hechos
vividos y fundamentalmente, a las dindmicas cotidianas frente a lo que vivenciaron, y es ahi

cuando la descripcién como estudio juega un papel preponderante.

6.3 Diseino de investigacion

Partiendo del trabajo de investigacién cualitativo, los tipos exploratorios y descriptivos, es
fundamental recurrir a un disefio metodolégico mixto que permita guardar coherencia y
cohesion con lo que se viene planteando. En ese sentido, el primero de ellos es el disefo
metodolégico Etnografico, porque “pretende explorar, examinar y entender sistemas sociales
(grupos, comunidades, culturas y sociedades), asi como producir interpretaciones profundas y
significados culturales, desde la perspectiva o punto de vista de los participantes o nativos”

(Hernandez Sampieri, 2014, p.482).

De acuerdo a lo anterior, el disefio etnografico profundiza en la descripcion del fendmeno de
investigacion desde los sistemas sociales y que a partir del andlisis de los dafios socioculturales

se hace necesario la inclusion de dicho disefio, entender los significados respecto a los dafios
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ocasionados por el conflicto armado y la manera en que desde ahi se podrian pensar/plantear
escenarios de ruta respecto a procesos de reparacién colectiva en Puente Nayero. Es decir, el
plus los estudios con disefio etnografico al analizar a grupos, organizaciones y comunidades, es
permitir particularizar en sus dindmicas de vida, la realidad desde los sistemas culturales, y desde

luego, es lo que se pretende en relacidn con el tema de investigacion.

El segundo disefo es el Documental, el cual se considera muy valioso en el ejercicio de la
investigacion cientifica dado que permite la revision de documentos, materiales y artefactos

I "

diversos. Aunado con el disefio Etnografico, el disefio Documental “nos pueden ayudar a
entender el fendmeno central de estudio. Practicamente la mayoria de las personas, grupos,
organizaciones, comunidades y sociedades los producen y narran, o delinean sus historias y

estatus actuales” (Hernandez Sampieri, 2014, p.415).

Ello permite ampliar el espectro respecto a las posibilidades de acceso a la informacion, donde
las “cartas, diarios personales, fotografias, grabaciones de audio y video por cualquier medio,
objetos como vasijas, armas y prendas de vestir, grafiti y toda clase de expresiones artisticas,
documentos escritos de cualquier tipo, archivos, huellas, medidas de erosién y desgaste, se
convierten en elementos vitales de la investigacion documental que fortalece el analisis respecto

al fendmeno de estudio.

6.4. Técnicas de recoleccion de informacion:

Una de las técnicas mas poderosas en la investigacion social cuando se realizan ejercicios de
analisis con disefios metodoldgicos etnograficos es la entrevista semi-estructurada y en

profundidad y el Grupo Focal.

Sobre el primero, segin Herndndez Sampieri (2014), la entrevista cualitativa es mas intima,
flexible y abierta que la cuantitativa (Savin-Baden y Major, 2013; y King y Horrocks, 2010). Se
define como una reunién para conversar e intercambiar informacién entre una persona (el
entrevistador) y otra (el entrevistado) u otras (entrevistados). Esto, porque a través de esta

técnica se puede construir una relacion de didlogo con los sujetos y sujetas de estudio, los cuales
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son sujetos étnicos afros que habitan en el Espacio Humanitario de Puente Nayero, y son sus
historias, narrativas, recuerdos, sentimientos y maneras de ver, sentir y pensar, las que se pueden

llegar a recoger en un ejercicio de dialogo mediante la entrevista.

Es semi-estructurada, debido que permite tener una orientacién general (no cerrada, ni
estandarizada) en la conversacién con las personas relacionados al tema de investigacién. Los
entrevistados seran seleccionados de acuerdo a la edad, la procedencia, la voluntad participativa,
para identificar en ellos el uso que le dan a las practicas socioculturales existentes en el sector y
las diferentes propuestas que tiene para que estas puedan ser reparadas de manera colectiva

como sujeto étnico.

Respecto a la revisién en el marco del disefio Documental, es importante reconocer que se realizé
un ejercicio de examinacion y exploracidon bibliografica con el fin de seleccionar algunas

informaciones para el fortalecimiento del trabajo. Los archivos revisados fueron los siguientes:

1. Primero, revisién de fuentes fotograficas histéricas de la comunidad de Puente
Nayero — Espacio Humanitario y de los autores del trabajo en sus archivos, especialmente,
las de José Pompilio Castillo lider-fundador de la comunidad del sector.

2. Segundo, libro de José Pompilio Castillo lider-fundador de la comunidad del
sector, denominado “El libro de la memoria de Puente Nayero”.

3. Tercero, los autores del presente trabajo de grado realizaron algunos registros
fotograficos en zonas estratégicas de la comunidad.

4, Y cuarto, se recurrio a los siguientes textos que se han construido por
organizaciones de la sociedad civil con participacién de la comunidad, sus lideres y
lideresas y los procesos organizativos de CORHAPEP y la estructura del Espacio

Humanitario de Puente Nayero, los cuales son los siguientes:

FUENTE DE INVESTIGACION

Autor Nombre del texto
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Orlando Castillo  Advincula,
Gerardo Gabriel Garcés y Helio

Fernando Quintero.

Puente Nayero una experiencia urbana de

construccién de paz, reconciliacidon y resistencia civil.

Yenny Paola Castillo Rodallega

Las practicas culturales como estrategia de

resistencia en el Espacio Humanitario Puente Nayero

del Distrito de Buenaventura.

Consultoria para los Derechos

Humanos y el Desplazamiento

(CODHES)

Reparacion colectiva de Puente Nayero como

territorio extendido del Rio Naya.

Centro de Educacion e
Investigacion para el Desarrollo
Comunitario Urbano vy Rural

(CEDECUR)

Informe de caracterizacion de dafios de la

comunidad de Puente Nayero.

6.5. Criterios de seleccidn a los sujetos de estudio para la entrevista

Los criterios definidos para el desarrollo de este estudio sociolégico son los siguientes:

1. El ejercicio se desarrollard en el barrio La Playita localidad 1, en la calle San
Francisco — Antiguo Puente de los Nayeros del Distrito de Buenaventura, donde los

sujetos de estudio de esta investigacidn seran los migrantes oriundo de los diferentes rios

de la costa de Pacifico, especificamente del Rio Naya.

2. Lideres y lideresa sociales de dicho territorio en particular.

3. Personas de la comunidad, pescadores, parteras, platoneras o vendedoras de

frutas que habiten el territorio de Puente Nayero hace 30 a 40 afios, dado que, el marco

temporal del estudio cubre desde el afio 2001 al 2016.
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4, En el caso de los jovenes, se tiene en cuenta su participacion debido a que también
fueron victima de diferentes afectaciones en Puente Nayero y son la presente generacién

de sus padres, madres, abuelos y abuelas con génesis en el Rio Naya.

5. Debido que existen afectaciones y riesgos a la vida no sélo de los y las participantes
quienes hicieron parte del estudio de forma voluntaria, sino también de la comunidad en
general, las entrevistas o apartados de los ejercicios de grupos focales solo apareceran las
iniciales de su nombre y sus apellidos de cada uno de ellos como mecanismo de

autoproteccion de los mismos.

6. En total, se realizaron 7 entrevistas.

6.6. Criterios de seleccidn a los sujetos de estudio para el Grupo Focal

Otra de las técnicas de recoleccion de informacion el cual se tuvo en cuenta para el estudio es el
Grupo Focal. “La técnica de grupos focales es un espacio de opinidn para captar el sentir, pensar
y vivir de los individuos, provocando auto explicaciones para obtener datos cualitativos” (Hamui-
Sutton & Varela-Ruiz, 2012, p.56). La aplicacién en este estudio fue vital, debido que, los espacios
individuales de entrevistas, si bien son claves por la produndidad de los temas, en los grupos
focales, los individuos pudieron construir colectivamente un didlogo respecto a los temas

sugeridos e ir re-construyendo el fendmeno de interés.

Frente a ello, se definieron los siguientes criterios respecto a participantes y lineas tematicas en

la aplicacién de los grupos focales:

. Grupo Focal sobre Daios Individuales

Grupo Focal sobre Dainos Colectivo

Grupo Focal sobre Daios sufridos a la mujer

Grupo Focal sobre Daios a la comunidad LGBTIQ+
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7. Capitulo I.

Una mirada al pasado: construccion, sudor, alegria y hermandad

Las comunidades negras desde siempre han forjado lazos de solidaridad, apoyo, y hermandad,
permitiéndoles desarrollar estrategias de supervivencia, las cuales se ven enmarcadas en la
cosmovision y la identidad cultural. Es asi, como en el Distrito de Buenaventura la poblacion
ubicada en la zona del Espacio Humanitario Puente Nayero, ha logrado establecer lazos
comunitarios que les permite recrear sus diferentes practicas econdmicas, politica, sociales y

culturales como una comunidad negra en un contexto urbano.

En ese sentido, y a propdsito del objetivo general de este estudio, que se afianza en analizar los
dafios socioculturales que ha sufrido la comunidad del Espacio Humanitario de Puente Nayero
en Buenaventura, a causa del conflicto armado entre el 2001 al 2016 y la manera en que se puede
lograr la reparacién colectiva desde la perspectiva de sujeto étnico afro; el presente capitulo
tiene como finalidad central indagar las dindmicas socioculturales de la Comunidad del Espacio

Humanitario Puente Nayero antes del conflicto armado interno.

Esto se logré a partir de la comprensién de elementos de la dindmica etnohistdrica (procedencia
y génesis de las personas) a través del proceso de poblamiento, sus practicas culturales, sociales,
econdmicas, entre otras caracteristicas, las cuales acontecieron mucho antes de los hechos
victimizantes en el contexto de la investigacién (2001 al 2016), y donde se demuestra que la
comunidad de Puente Nayero es un sujeto étnico a pesar que se encuentra en un contexto

urbano.

En tal sentido, desarrollaremos dos momentos que nos permitirdn entender loe elementos
socioculturales que identifica el derecho al ser y al estar de la comunidad del Espacio

Humanitario.

4 En el primero, se detalla la forma en que la comunidad le gané terreno al mar;
v Y en el segundo, se describe las actividades socioculturales que esta desarrolla

como parte de su identidad.
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7.1.1 De la zona rural al casco urbano.

En el marco de la procedencia es importante resaltar que existen zonas geograficas-espaciales
entretejidas en la Regidn del Pacifico por sus vias maritimas, terrestres y areas. Los rios son
tejidos de comunicacion frecuente entre los habitantes del Pacifico colombiano para llegar a
Buenaventura. El Rio Naya, por ejemplo, hace pare de este panorama geografico que configura
el mapa politico de Colombia. Estratégicamente, acudir al Pacifico bonaverense para los
habitantes de toda la region implica una serie de factores que juegan en favor de una relacion a
las caracteristicas culturales resignificadas, su relacidn con el territorio y no solo el territorio

como espacio fisico, sino también su relacion con el mar y los rios.

He aqui, donde se hallan pobladores provenientes de otros lugares del Litoral Pacifico que tiene
un marco de temporalidad bastante afiejo manifestado por el siguiente testimonio: llegué a
Buenaventura hace unos 45 a 50 afos, pero a radicarme ya hace aproximadamente unos 40 afos

(J.Castillo, comunicacion personal, 06 de noviembre 2021).
La forma

(...) Bueno primero, vine con un tio, nos vinimos a canalete, en una lancha pequefia, como unos
diez pasajeros /risa/ primero fui y volvi y asi hicimos como unos 5 viajes, posteriormente, hacia
viajes en canaletes para vender viche y comprar los cuadernos, para poder estudiar porque no

habia en la zona rural (M. Sinisterra, comunicacion personal, 06 de noviembre 2021).

Muchas personas en el ejercicio de la venta de sus productos con otras comunidades, generaron

lazos de familiaridad.:

(...) pues, yo naci aqui en el casco urbano, mi mama si es del Naya y mi papd de Yurumangui, mi
papd tenia una lancha y un motorcito de 15 Yamaha, él me cuenta que él viajé al Naya a dejar
unos productos y asi se conocieron con mi mamd, luego el venia a Buenaventura a vender sus
productos y se quedaron viviendo acd en esta calle (C. Angulo, comunicacién personal, 8 de

noviembre 2021).

36



Foto 1 Medio de transporte en lancha

Forma de transporte fluvial que utiliza los
pobladores para transportarse por los
diferentes rios.

Fotografia tomada por Willian Mina. 2016

Foto 2. Transporte en canoa (pescando en la isla la margarita)

Otra forma de transportarse a través de
canoa, pero que también es utilizada
como elemento de trabaio.

Fotografia tomada por Willian Mina-2016.

En este sentido, una de las maneras de acudir a Buenaventura es por la via maritima, y con la
oferta que dispone el mar, el canalete no es solo un instrumento fundamental para poder
maniobrar la embarcacion pertinente, a su vez, se convierte en una muestra cultural que tiene

valor en la gente bonaverense afrodescendientes; otras de las formas de tomar camino hacia el
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Rio Naya son también a través de la utilizacién de la canoa y/o una lancha con un motor para

poder transportarse (Longa, 2015).

Por lo tanto, se puede evidenciar que existe una relacién profunda con el territorio, pues, a través
de la via al mar se han construido relaciones profundas de comunicacién, didlogos entre los
viajeros mayoritariamente del Naya, amistades y dinamizacién de relaciones comunitarias en

medio del viaje y hasta el establecimiento de relaciones amorosas en algunos casos.

7.1.2 Construyendo vida e identidad en contexto urbano

Los pobladores de las zonas rurales de Litoral Pacifico en su proceso de buscar empleabilidad,
educacion y de mejorar sus condiciones de vida, muchos emigraron al casco urbano de
Buenaventura. En ese sentido, el sector de la isla de Buenaventura, se ubicaron personas
procedentes de las zonas rurales y de otras zonas del Pacifico colombiano. Construyeron
viviendas palafiticas, al mismo tiempo, empezaron un proceso comunitario en la busqueda de
“ganar terrenos al mar” (Gracia, 2013). Que con diferentes mecanismos y materiales se fuero
apropiando poco a poco de terrenos del mar con basuras, conchas de piangua para poder circular

sobre tierra firme.

Cuando yo Illegue a este barrio, todo esto era puro estero, en ese lado habia un estero grandisimo,
donde cogiamos piangua, el agua subia hasta alld fuera, donde usted ve la pavimentada alld subia
el agua, habia una especie de huequito que venia de la pavimentada, y la gente dejaba su canoa
allé metida, la gente fue haciendo puentes, recueros que en esa marea entraba a lado y lado del
puente que servia de calle publica y la gente pescaba ahi /apunta una vivienda (...) (Y. Mina,

comunicacion personal, 8 de noviembre 2021).

Para la década de los 90, la comunidad demostrd su preocupacion por las condiciones de vida
qgue llevaban los habitantes de Puente Nayero, en voceria de varios lideres advirtieron la
necesidad de mejorar las condiciones del puente por el cual transitaban, pues, varias personas
habian perdido la vida o sufrido lesiones por el mal estado del mismo. Asi que, se organizaron

para buscar la manera de rellenar el terreno y construir una via. La comunidad:
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(...) empezd a construir su casita con chonta y hacer los puentes, también hicimos unos quinchos
cuando estabamos construyendo la calle, para que la basura no se fuera a ir (...) hay eso fue un
tropel, la gente teniamos que pelear con otros barrios para que nos dieran la basura y asi poco a

poco empezamos a construir la calle. (). Castillo, comunicacion personal, 6 de noviembre 2021).
En varias ocasiones:

(...) venian y nos tiraban esos carrados (volquetas llenas) de basura y nosotros con esa cantidad
de moscas y ya se imagina usted pues, hasta mal parto, como decia el otro, venia ahi... un aborto,
de todo. Y empezdbamos a echar palas, tire y tire pala, regando la basura, iba cayendo alld a la
parte mds baja pues, pero para que esa basura no se fuera construimos unos quinchos. (M.

Sinisterra, comunicacion personal, 06 de noviembre 2021).

Foto 3. Forma de ganarle terreno al mar a través de quincho?

Fuente: Fotografia tomada por José Pompilio Castillo 1990.

Los barrios que se encuentra ubicados en los terrenos ganados al mar constituyen un caso
paradigmatico de los ejercicios historicos de apropiacion territorial debido a que fueron
construidos, ocupados y transformados por la poblacién afrodescendiente. Por eso, para los

pobladores de estas zonas existe una relacién muy fuerte y profunda con su territorio, porque

2 El quincho, hace referencia a una cerca, el cual era utilizada por los habitantes para que el relleno ya sea de basura o de escombro no se lo
llevara el mar.
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no lo hallaron dispuesto, al final, fue un ejercicio de construccién colectiva y comunitaria, donde

hace del territorio una parte de su comunidad, una parte de su identidad:
Estos territorios ganados al mar no son mas que barrios construidos por las comunidades en los
manglares y orillas del mar, y que han representado el territorio de las comunidades pesqueras
de Buenaventura, como lo son Yurumangui, Naya, Anchicaya, Punta Bonita, San Juan, entre otros.
“Si los campesinos tienen derecho a sus tierras, los negros tenemos derecho a nuestro mar, que
es como nuestra tierra”, son las palabras que Harrison Moreno, habitante de Buenaventura,
enarbola enérgicamente en todos los debates en torno al territorio y su defensa, y quien, junto
con su comunidad, el PCN y otras organizaciones aportaron en el marco del Congreso Nacional
de Tierras, Territorios y Soberanias, a la concepcidn del territorio como eje fundamental para que
se recree la vida. Pero no en el marco de la explotacion de recursos (como las empresas y el
narcotrafico), sino que se recree en cada uno de nosotros/as, en cada arbol, en cada ser, y que
haya una interaccién de Hombre-Naturaleza para garantizar la vida de las generaciones venideras

(Cano, 2011, p.2).

La manera en que construyeron estos territorios ganados al mar marca una parte de la historia
de estas comunidades que han sido victimas por la violencia y el conflicto, y que, a su vez, justifica
su resistencia. Por lo tanto, el accionar de resistir no es solo un conjunto de acciones pensadas
de manera estratégica, sino que son dinamizadas, apropiadas y entendidas desde un marco
evocativo; los recuerdos, las tradiciones, la transformacion de un conjunto de valores ético-
morales son piedra angular para llevar a cabo procesos resistentes que trastoquen los cimientos
del poder individualista y guerrero (Bonilla, 2019). Es desde ahi en que se puede comprender lo

siguiente:

Las comunidades negras hemos construido histéricamente, durante 500 afios, territorios
ancestrales a partir de las luchas de nuestros ancestros por librarse de la esclavitud y manteniendo
la memoria recreada por la gente negra traida del Africa. En estos territorios hemos recreado
nuestras culturas, hemos resinificado nuestras creencias, hemos logrado la reproduccién de

nuestras vidas (Proceso de Comunidades Negras-PCN, 2012. p.3).
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Luego de las transformaciones de los puentes en lugar solido por medio de relleno, comienza
adoptarles nombres propios que identifica un lugar de algunas de las comunidades que son

emblematicas o que tiene un significado en su historia.

Cuando construimos la calle ya en firme, se le pregunto a toda la comunidad como se iba a llamar,
y como la mayoria eran del rio Naya, se definié que le pusiéramos Calle San Francisco que hace
alusion a unas de las comunidades del Naya (J. Castillo, comunicacion personal, 06 de noviembre

2021).

En ese sentido, los elementos que ligan a la comunidad de Puente de los Nayeros con su territorio
especialmente construido con terrenos ganados al mar, tienen que ver con la identidad, la
resistencia y el trabajo colaborativo tradicional de génesis que deviene del Rio Naya y que es
caracteristico en comunidades negras/afrocolombianas. Por lo tanto, y como lo plantea la
siguiente oracidn, estos territorios al mar hacen parte de sus vidas porque al edificarlo se

convierte en historia, en identidad y en un valor culturalmente ancestral:

Los terrenos ganados al mar son nuestro territorio; Los terrenos ganados al mar los construimos
con esfuerzo; Los terrenos ganados al mar son de nuestro territorio del pacifico; Los terrenos
ganados al mar los hicimos como Pueblo Negro; Los terrenos ganados al mar son nuestra
ombligada; Los terrenos ganados al mar, regalo de Yemay3, diosa del mar; Los terrenos ganados
al mar pueden ser nuestro paraiso terrenal. AMEN” (Oracién “los terrenos ganados al mar”)

(Cano, 2011, p.1).

A partir de la creacién del Espacio Humanitario:

En medio de una asamblea, donde estaban participando toda la comunidad, empezamos a
nombrar cada uno de las callecitas y de los puentes, para poderla bautizar con su nombre, de ahi
la gente empezo a decir este se va a llamar, “la fortaleza”, este Esta callecita “La esperanza”, el
otro puente por su dimension se llamard Puente del pifial y asi sucesivamente (N. Castillo,

comunicacion personal, 8 de noviembre 2021).
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llustracion 2 Estructura interna de Puente Nayero?
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Fuente: Facultad de Arquitectura de la Universidad el Pacifico, Buenaventura -2015.

La calle principal se construyd de manera dispersa, a manera de nucleos radiales que crecen y se
agrupa en cercania con algun pariente o paisano, lo que permite no solamente construir amistad,
sino también solidificar practicas tradicionales alrededor de las dinamicas de relaciones de

confianza y tejido comunitario y vecindad. De acuerdo a lo anterior:

(...) Tales entramados comunitarios (...) se encuentran en el mundo bajo diversos formatos y
disefios: desde comunidades y pueblos indigenas, hasta familias extendidas y redes de vecinos,
parientes y migrantes desparramadas en dmbitos urbanos o rurales; desde grupos de afinidad y

apoyo mutuo para fines especificos, hasta redes plurales de mujeres para la ayuda reciproca en

3 Enlailustracidn se puede apreciar la calle central bordeada por las casas (208) de acuerdo al censo realizado en el
afio 2017 en color amarillo, a la vez que dos pasajes construidos de la misma manera que las casas con puentes de
madera soportados en estructuras de palafitos. Las casas marcadas con un tridngulo rojo son en las que funciona
alguna actividad comercial y las de azul oscuro son las casas en las que operan los hogares infantiles.
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la reproduccion de la vida (...) son las diversas y enormemente variadas configuraciones colectivas

humanas (Escobar, 2014, p.53, citando a Gutiérrez).

Ill

Adicionalmente, el uso del espacio publico es otro rasgo caracteristico. El “ande” (el frente de la
casa) y las "azoteas" (parte posterior de las casas interconectadas entre si) son espacios que
comparten comunitariamente para actividades varias y que hace parte de las actividades
socioculturales que tiene un devenir en el Rio Naya: arreglar instrumentos de trabajo, amamantar
los nifios, descansar, conversar, compartir alimentos, vender mercancia, sembrar plantas

tradicionales, etc.

7.1.3 Nos organizamos o nos jodimos

Los procesos de organizacién comunitarias de las comunidades negras enmarcado en un ejercicio
desde la autonomia propia, tradicionalmente su funcién ha estado a cargo de las redes de
parentesco, las autoridades ancestrales, los cuales eran mayores y sabios de la comunidad que
ejercian labores de curanderos, rezanderos, parteras, sobadores, los viejos consejeros. También
por relaciones reciprocas como la minga, mano cambiada, practicas de pescas comunitarias,

entre otras formas organizativas culturales propias de la comunidad negra.

En la comunidad del Espacio Humanitario de Puente Nayero se constituye la Junta de Accion
Comunal*en el afio 1989, cuyo primer presidente fue el sefior José Pompilio Castillo. Dicha figura
administrativa propia de los espacios territoriales urbanos la cual esta legitimada y legalizada
mediante la Ley 743 de 2002 (aunque actualmente existe una nueva Ley de Accion Comunal que
es 2166 de 2021), esta figura se diferencia en muchos aspectos de una Junta Directiva de un
consejo comunitario a la cual los habitantes de Puente Nayero estaban acostumbrados, sin
embargo, fue la forma como la comunidad logro organizarse en un primer momento para darle

solucidén a los problemas que aquejaba a la comunidad.

4 La Accién Comunal se institucionaliza en Colombia en 1958, pero sus origenes se remontan a las practicas indigenas y comunitarias de ayuda
mutua, entre las cuales se destacan la minga, el convite, la mano vuelta, con las cuales se generaban acciones para beneficio comun en los
espacios publicos, e incluso en practicas de vida familiar como la construccidn de viviendas
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Acd, estdbamos viviendo una situacion bastante compleja, no teniamos luz, el agua llegaba alld
fuera, los nifios se nos iban al patio y se golpeaban, algunos murieron, la situacion estaba mal.
Frente a todas esas problemdticas decidimos reunirnos entre vecinos y familiares para
organizarnos y mirar que estrategias ibamos hacer para poder solucionar eso problemas, ahi fue
que decidimos crear una junta directiva para poder gestionar con las entidades y politicos tubos y
el cableado para poner la energia. Asi que se decidio que yo fuera el presidente, vicepresidente
José Patrocinio Angulo, secretario Eduardo Caicedo, Fiscal Herrin Rozare y la Tesorera Nancy

Salaz. (N. Salaz, comunicacion personal, 8 de diciembre 2021).

El hecho de no contar con el apoyo de las entidades territoriales la comunidad de Puente Nayero
desde su autonomia decidieron buscar soluciones a las problemdaticas que padecian, es
importante mencionar que para el proceso de Comunidades Negras (PCN) la autonomia se

entiende como:

La capacidad que tenemos para recuperar, decidir, desarrollar, gestionar y gobernar nuestro
territorio ancestral y tiene que ver con el fortalecimiento de nuestras relaciones socioculturales,
autoridades tradicionales y organizaciones propias (Proceso de Comunidades Negras-PCN, 2011.

p.20).

También de la Autonomia hacen parte la recuperacién de actividades que rescaten el apoyo
mutuo como la minga, la revalorizacion y refundacién del papel de las autoridades tradicionales
para ejercer gobernabilidad territorial. Esta se concreta en la articulacidn e integralidad con los
principios/derechos de Identidad, Territorio, Organizacién y Participacién y Desarrollo Propio
para el bien colectivo, para elaborar integramente una posiciéon politica de resistencia vy

autonomia que orienten los programas y proyectos de bienestar.

(...) cuando empezamos el relleno de la calle nos ibamos todo en minga, unos se dedicaban a cortar
la madera, en este caso eran los hombres, las mujeres se dedicaban a cocinar, otros avanzaban
en la realizacion de los quinchos, todos trabajamos en minga, en unidad. (J.Castillo, comunicacion

personal, 6 de noviembre 2021).
Antes:

(...) Teniamos que trabajar unidos, porque si no nos jodimos, todo debian de poner su grano de

arena, para que nuestra calle tuviera las condiciones dignas, en esa union pudimos gestionar para
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comprar por medio de un politico la casa que quedaba alld fuera que obstaculizaba la entrada,
pudimos meter la tuberia y poner la luz, organizar los puentes e ir rellenando poco a poco, hasta
que avanzamos casi toda la calle en relleno. (N. Salaz, comunicacion personal, 8 de noviembre

2021).

Las comunidades han generado proceso de ocupacion y de recuperacion de la vida en estos
territorios, estableciendo mecanismos particulares para la toma de decisiones conjuntas que en
nada se acercaban a los procesos democraticos establecidos por el Estado en Colombia, la

concertacion y las decisiones consensuadas segun la poblacidn hacian parte de su diario vivir.

Por tanto, entendiendo que la dinamica de un territorio estd integrada por un conjunto de
elementos objetivos y subjetivos materiales e inmateriales construidos por los organismos
sociales a partir de proyecciones colectivas e individuales, en la comunidad del Puente Nayero,
evidentemente existen elementos ligados a la cultura, la relacién de vecindad, la construccidn
fisica y simbdlica del territorio ganado al mar y el reconocimiento y legitimidad en Ia
institucionalidad local, lo cual lo convierte en una comunidad que se consolida paulatinamente y
qgue ello es producto de la capacidad de asociacién y organizacion individual y comunitaria

(Rodriguez, 2010).

En el transcurrir de los afios en la comunidad se piensa a gestar un grupo de jévenes que buscaba
darle solucidn a las problematicas que se estaba presentado en su momento, gran parte de estas
obedecian a la situaciéon de conflicto armado, la expansién portuaria, el despojo de las
comunidades de los terrenos ganados al mar por la construccion de un megaproyecto que

brindaba una nueva propuesta de transformacion urbana:

Nosotros a raiz de la situacion que se estaba viviendo en todo este corddn desde Sanyu hasta el
barrio Palo Seco, querian sacarnos de acd, para llevarnos a San Antonia, sin habernos consultado,
decidimos crear la Corporacion Organizando, Haciendo y Pensando el Pacifico- CORHAPEP, en el
afio 2006, la cual fue pensada desde la vision de los jovenes y los jovenes de espiritu — estos eran
los adultos. (...) realizabamos actividades recreativas y ludicas tradicionales con la comunidad,
chalar sobres los derechos que tenemos y en articulacion con el PCN, se hablaba de la consulta
previa libre informada, con el fin de que nos apropidramos y defendiéramos nuestro territorio al

desalojo (N. Salaz comunicacion personal, 8 de noviembre 2021).
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Muchos

(...) nos unimos a CORHAPEP, porque queriamos defender lo que nuestros ancestros nos dejaron,
ellos se la jugaron toda para que nosotros pudiéramos gozar de una calle estable, con luz, agua y
con unas condiciones que ellos no tuvieron (N. Castillo, comunicacion personal, 8 de diciembre

2021).

A propdsito del Master Plan y la manera en que se viene desarrollando en el territorio

bonaverense tiene una intencionalidad precisa:

(...) la ciudad se ha ido degradando y sus condiciones de vida son una verglienza, convirtiéndose
en un eslabén mas de una estrategia para echar a los habitantes, para hacer que la gente
abandone el territorio; los terrenos que con tanto esfuerzo ganaron al mar. Buenaventura esta
transitando un camino que lleva hacia el etnocidio, porque cuando las personas se desplazan, no
solo lo hace la familia, se desplazan sus practicas y valores culturales, se esta erradicando la
cultura que es su principal fuente de resistencia. Y todo para allanar el camino a los proyectos de
expansion portuaria, en beneficio de los capitales privados. También para vaciar una ciudad y
ampliando un puerto al final de una bahia que necesita de constantes dragados para mantener el
canal de acceso transitable y que asi los barcos puedan llegar. El mismo puerto que en pocos afios
quedara obsoleto y deberd trasladarse a aguas mas profundas (Taula Catalana Per La Pau | Els

Drets Humans A Colombia, 2015, p.11).

No sélo a través de la violencia, sino también a través de proyecciones econdmicas, de cémo se
piensan los territorios en el presente y en el futuro sin la conviccién de las propias comunidades
gue habitan en él crean grandes conflictividades asociadas al desarrollo, en donde las principales
consecuencias las sufren las propias comunidades como la de Puente Nayero, que al estar situada
en una zona privilegiada y estratégica para la consolidacion del Master Plan en clave portuarioy
turistico, la misma comunidad corre un riesgo inminente de ser despojada por actores
involucrados en necesitar el territorio para sus fines, pero a su vez, la cultura corre riesgo en
extinguirse en la medida en que es ahi donde se ejercen las practicas socioculturales que tiene

como lugar venidero el Rio Naya.

En ese sentido, las comunidades han generado diversas formas de organizarse desde sus saberes

tradicionales, su relacién con el medio que lo rodea estas acciones permiten determinar el sery
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lo propio de la naturaleza de la comunidad de Puente Nayero, la cual estda enmarcada en la
capacidad que tiene sus miembros en generar una identidades y unos elementos de
reconocimiento que lo hacen capaces de convertirse en un cuerpo colectivo en defensa de su

legado y de una condiciones dignas no solo para las comunidad presente si no también venidera.

7.1.4 Las practicas culturales: un embrion de la vida y el ser de Puente Nayero

Las practicas culturales se transmiten dentro de los grupos étnicos generacionalmente y en las
comunidades negras, mayoritariamente de forma oral; a través de los simbolos, por medio de los
cuales los hombres expresan sus conocimientos. Dichas practicas se expresan desde lo espiritual,
material, intelectual y afectivo; abarcan las artes y las letras, los modos de la vida, los sistemas
de valores, las tradiciones y las creencias. En esa misma via, las practicas magico-religiosas, la
musicalidad, la manera en cdmo se construye el territorio, las practicas productivas, entre otras
permiten no solo evidenciar que son practica socio-culturales vigentes, con valores especiales y
ancestrales, sino también que existe un proceso socio-histérico que es esperanzador sobre la

idea de que pueden ser sumidos por relevos generacionales.

Hablar de las practicas ancestrales de la comunidad de Puente Nayero como contexto en
cuestidn, ha tenido formas histdricas en que han sido resignificadas. La musicalidad representa
una de ellas y es en la musicalidad donde los instrumentos musicales juegan un papel
trascendental para hacer de ella un valor cultural autentico. Se encuentra los ritos funebres, los
alabaos, los chigualos entre otros, que son algunas de las tales practicas halladas. Lo tradicional
es vigente en la medida en que los abuelos y abuelas y comunidad en general se han puesto en
la tarea no solo de reproducir practicas ancestrales y tradicionales para si, sino también para
transmitirla de generacion en generacion. La cultura afrobonaverense estd ligada a los alabaos,
arrullos, chagualos, celebracién de la fiesta patronales, la forma de hablar, porque tenemos su
manera caracteristica de hablar, nuestra forma de pensar, la manera en que nuestros mayores
nos criaba y nosotros como hemos criados a nuestros hijos, con un mismo régimen

practicamente. De manera breve se mencionaran algunas prdcticas culturales que tienen
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presencia en el territorio en cuestién iniciando con la préctica de los ritos mortuorios y la

celebracién de la virgen del Carmen.

7.1.4.1 Organizacion comunitaria para preparar el acto del ritual mortuorio.

Cuando la noticia del fallecimiento se expande por todo el barrio, se inicia un movimiento en la
casa, y en el sector, organizando comisiones voluntarias para las diferentes actividades; unos
bafan al difunto, otros buscan las sabanas, las velas, un Cristo, imagenes religiosas y todo lo
necesario para la tumba, la modista va a coser la mortaja, los carpinteros se organizan para
fabricar el ataud, las arreglan con flores naturales o artificiales, otros se vuelven mensajeros para
dar la noticia a lo largo del rio a todos los familiares y amigos, algunas mujeres van a colaborar
en la cocina para preparar el café y alimentos(pan, sancocho de gallina etc.) para todos los

acompafiantes que sienten el dolor de un amigo de un vecino y un compafiero de trabajo.

Frente a la forma de preparacién de la persona fallecida, Castillo y Bedoya (2011), plantean en su
experiencia frente a rituales funebres en el barrio la Playita, y en especial, en la comunidad de

Puente Nayero, lo siguiente:

El proceso de preparacién del muerto inicia con un bafo, se cree que es necesario para que vaya
limpio al cielo, y no lleve el olor de esta vida que alejaria a los otros difuntos de él, existe la
creencia de que al difunto lo bafian y visten personas del mismo sexo sean familiares o no, algunos
casos el enfermo durante su gravedad dice quien lo debe bafiar o vestir después de muerto. Hay
personas que en vida piden como quieren ser vestidas en el momento de su muerte, algunos
solicitan vestir el habito de su santo de devocidn: San Francisco de Asis, San Buenaventura, San
Benito o simplemente su tunica blanca, no obstante, en una conversacién con Fermin Cuero
supimos que “lo primero que se le debe prestar al cliente es el ataud vy alli estd mds tranquilo y
todo el resto de servicio la cual dice el reglamento que se le da a toda persona cuando se afilia.
Aqui hay tanatologos especializados son las personas que embalsaman los cadaveres, le aplican
productos especiales y con mdquinas adecuadas para este trabajo le hacen el arreglo de tal

manera que dure 5 dias” (14/8/2011) (p.50).

Paralelamente, frente a la integracion comunitaria como parte de las practicas

ancestrales del Naya y en solidaridad a la familia:
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Si alguien del sector muere, la comunidad se reunia para organizar las cosas que se necesitaban
en el momento por lo menos yo, me encargaba de recoger los elementos para la elaboracion de
la tumba como era las sabanas, cortinas blancas, alfombras, la mariposa los alfileres, que para
cuando llegaran con el difunto ya estaba la tumba lista para ubicarlo (Y. Mina, comunicacion

personal, 8 de noviembre 2021).
A si mismo,

(...) a nosotros nos toca, mirar si la casa donde se va a velar al muerto estd en buenas condiciones,
si no lo estd, nos toca arreglara, Luego salimos a buscar una carpa, o a veces dos por mucha gente
que a veces asiste... también nos toca rajar la lefia para que preparen la aromdtica, el café o lo
que se piensa dar, es decir que todo aportamos para despedir a ese ser querido (C. Angulo,

comunicacion personal, 8 de diciembre 2021).

En este sentido se puede evidenciar en los testimonios que la muerte no se convierte en algo
individual o de unos poco, esta situacion transciende a lo publico, a las acciones colectivas de

una comunidad.

7.1.4.2. Preparacion de la Tumba o el Altar

El altar es un arreglo que se hace en la casa donde se va a velar al difunto, se prepara en la esquina
principal de la sala, la que da con la puerta principal en la que da a la calle y es alli donde se hace
el altar. Se acostumbra elaborar un primer altar para el velorio y la novena que son los primeros
7 dias seguidos, y en la novenita o penultima noche para elaborar un altar con la creatividad de
la persona idénea. El camino entre el altar y la puerta principal debe estar despejado todo el

novenario, para que el alma salga del muerto y a su vez de la casa.

Para vestir el altar, estamos acostumbrado a utilizar sébanas blancas, flores amarillas y blancas,
hay algunos que colocan roja cuando el muerto era muy amoroso con su familia (N. Salaz,

comunicacion personal, 8 de noviembre 2021).

Y yo:
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(...) Utilizo el calvario, palmillas, flor de heliotropo, palma de Cristo con las flores y las ramas del
Yare. Con el chispero (encendedor de fuego) hago una corona de forma de arco para adornar el
altar, las coronas la hago en papel blanco y en la parte de arriba coloco cadenas hechas del mismo

papel (M. Sinisterra, comunicacion personal, 6 de noviembre 2021).

Es asi, como el arreglo del altar se realiza colocando una sabana blanca en la pared y otra en
el techo; en la sabana de la pared se pega una mariposa negra, elaborada con una pafioleta,
tela, o cinta, un Cristo o un rosario, una mesa ubicada en la esquina de una pared cubierta
con un mantel encima, un vaso con agua debajo del atald, una matica de escobilla y al lado
del ataud se le coloca un plato para que los acompafiantes colaboren con gastos del ritual

mortuorio.

El vaso con agua con la matica de escubilla o de albahaca del santisimo se deja alli durante nueve
noches por si el difunto murid con sed. En el Pacifico se coloca el agua debajo del ataud y al final
de la novena si ha quedado agua se derrama por los rincones de la casa. En el Lleras y La Playita
permanece el agua del velorio hasta la ultima noche, terminada la noche se toma como medicina
en especial para los que sufren de asma del corazén o de los nervios. Pero no solo el agua es
curativa, tenemos conocimiento de su uso para curar enfermedades culturales como el espanto

(Castillo & Bedoya, 2011, p.3).

En el Pacifico se coloca el agua debajo del ataud vy al final de la novena si ha quedado agua se
derrama por los rincones de la casa. La comunidad de manera tradicional al agua que permanece
velorio de bajo del ataud debe durar hasta la ultima noche, terminada la noche se toma como

medicina en especial para los que sufren de asma del corazén o de los nervios.

7.1.4.3. Velorio: Una Juntanza en medio del dolor

Para las comunidades negras, el ritual de velar a sus muertos es un acto crucial para el eterno
descanso del difunto, pero que también se convierte en un ejercicio de solidaridad y de juntanza

comunitaria en medio del dolor; es ahi, donde los amigos y familiares del difunto se rednen en la
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parte exterior de la casa para jugar, contar chistes e historias, beber y fumar, y otros se redne en

la parte interior de la casa para rezar y cantar diversos alabao.

Antes cuando una persona fallecia, gran parte de la comunidad iba acompariar a los familiares y
al difundo, ddndole nuestro mds sentido pésame, diciéndoles que no estdn solos que todos
sentimos el dolor (...) el dolor se vuelve colectivo, por eso tratamos que en medio de las actividades
que realizamos en el velorio sea como un proceso de acompafiamiento hasta pasar los dias

correspondiente del ritual (D. Zamora, comunicacién personal, 6 de noviembre 2021).

De acuerdo con el Centro Pastoral Afrocolombiana CEPAC (2018), en el velorio se juegan toda
clase de juegos de mesa domind, parqués, naipes, ajedrez, se reparten confites, se brinda y se
comparte comida y bebidas, para mantener en pie a las personas que acompafian el velorio

durante la noche.
A su vez, menciona que el:

Velorio o velacion del cadaver, comienza poco después que muere la persona, durante la
manifestacién del velorio se recitan oraciones ofreciendo el alma del difunto a Dios pidiendo el
perdén de sus pecados con el objeto de que el alma logre llegar a la Gloria del Padre

Todopoderoso; se cantan alabao (CEPAC, 2018, p21).

Desde la cosmovision de la comunidad del Espacio Humanitario, el rezo y los alabaos, se convierte
en el centro de la velacidn ya que son fundamentales para que el alma pueda descansar. Ambas
acciones de narracion se conciben como el llamado a la salvacién del alma del difunto, las
cantadoras y el rezandero son la pieza clave que ayudaran a guiar el alma al cielo y que esta

permita descansar en paz.

En un velorio sin rezandero y sin cantadoras no es velorio, es importante tener unas mujeres u
hombres que entone los alabos como clamor al todo poderoso el descaso del difunto y el rezandero
exclamando las plegarias desde el Ave Maria, el creo, padre nuestro y varios que son importarte
para que el cuerpo descanse (...) cada una de las oraciones tiene su orden y la cantidad de veces
que se repiten, no se puede saltar alterar o decir otra cosa por que puede poner en riesgo al

difunto. (D. Zamora, comunicacién personal, 6 de noviembre 2021).

El hecho de
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(...) No llevar a cabo adecuadamente cada paso prescrito —el velorio, la novena, el cumplemes,
el cabo de afio—, pone en peligro el transito adecuado del alma del difunto, exponiéndola a
qguedar en pena y por ello a que moleste a sus deudos y se convierta en una entidad peligrosa.

(CEPAC. 2018. p 19).

Es desde ahi, que la accién que orienta un velorio se centra principalmente en el papel del
rezandero, por el cual se recurren a personas del mismo sector o personas conocida que sabe
para que pueda guiar el espacio con fe y fervor, entendiendo que esta accién no es un oficio que

devenga un dinero oficial, si no que se basa en un proceso voluntario

(...) Un dia murié un familiar de una vecina y no encontraban quien rezara entonces me fueron a
buscar ya que ellos sabian que yo entendia un poco sobre el rezo del rosario, en ultima opcion me
toco salir y yo nerviosa eso si, pero empecé a rezar hasta terminar y si todo fue bien y desde alli

tome la voceria de rezar (D. Zamora, comunicacion personal, 6 de noviembre 2021).

Tantos los acompafiantes, rezanderos y las cantadoras en su proceso espiritual y de solidaridad
construye una conexién entre el ser del difunto a partir de los simbolos no verbales y verbales
durante todo el proceso de la novena, donde dicha comunicacién se relaciona de manera
constante con santos, almas, espiritus y otras entidades sobrenaturales. Siendo asi el
acompafiamiento para la comunidad del Espacio Humanitario es vital tanto al inicio del ritual

como hasta su culminacion.

7.1.4.4 El entierro: Una despedida para descansar

El proceso del entierro encierra muchas simbologias misticas que conecta lo divino y lo terrenal
determinando la accion de la separacion del difunto con las personas u/o elementos que lo
pueden aferrar en el campo terrenal. Contreras, (2014) afirma que “el simbolo es la mas pequefiia
unidad del ritual que todavia conserva las propiedades especificas de la conducta ritual, es la
unidad ultima de estructura especifica en un contexto ritual” (p.4). Para la comunidad de Puente
Nayero, al difunto se le debe recorrer por toda la calle para despedirse de sus vecinos, amigos y

familiares, con el fin de que este no los moleste o se los vaya a llevar.
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Antes de llevar al muerto a la iglesia, se procura hacerle un recorrido por toda la calle,
para que el muerto se pueda despedir de sus seres queridos o de aquellos que el
compartia, en ese recorrido algunos les cantan algun alabo como (...) ahora si vamos a
creer que este mundo es engafioso, que al abriry cerrar la mano se aparta el uno del otro.
El coro jAy! Adios, adios, adios que me voy, adids, Me voy para no volver. (D. Zamora,

comunicacion personal, 06 de noviembre 2021).
Es importante

Cuando se saca al muerto de la casa, no se puede cerrar la puerta porque se dice que el
alma del difunto estd rondando y hay que dejarlo salir (Entrevistado #6, 2021), “de igual
manera al sacarlo del templo hacia el cementerio, éste tampoco debe cerrarse, debe
quedarse alguien cuidando o se teme que otra persona de la familia o de la comunidad

pueda morir” (CEPAC,2018 p.23)

Esta manifestacién simbdlica permite que el difundo no solo se despida de sus seres queridos
gue habitaron en su hogar, si no también aquellos que en medio de su comunidad tuvo alguna
interaccion de amistad, familiaridad, compadrasto, compafieros de trabajos, los espacios fisicos

donde frecuentaba o le gustaba estar.

Después,

(...) se conduce al muerto a la iglesia catdlica, (...) no son todos los muertos, ya que algunos
han pertenecido a otras religiones, por lo cual no se le lleva a la iglesia catdlica, si no
directo al cementerio. (...) cuando se llega a la iglesia, el padre hace la misa que dura
aproximadamente una hora y media y luego se toma el destino donde se va a enterrar.

(D. Zamora, comunicacion personal, 06 de noviembre 2021).
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Si bien,
Cuando se sale de la iglesia para salir al cementerio se tapa la caja y se va acompanado
de amigos con carros y motocicletas, pitando hasta llegar al cementerio. Por otro lado,
en la zona rural se va rezando el rosario y cantando alabaos hasta llegar al campo santo.
Pero ademas el llanto de familiares y amigos estd presente, las flores, las lamentaciones
y los recuerdos chistosos del difunto mientras se camina rumbo al cementerio (Castillo &

Bedoya, 2011, p.53).

Foto 4 Acompafiamiento al entierro de Dofia Colombia

-

Fotografia tomada por Cindy Johana Valencia 2020

Contreras (2014), afirmar que

Al llegar al lugar de la fosa, los actores participantes del ritual (Rezandero, dolientes y
enterradores) establecen su ubicacién de manera pandptica al ataud, casi como en los
espectaculos del coliseo, impregnandole ese sentido espectacular y fuera de lo comun que posee
todo rito. El rezandero vuelve a pedir permiso para iniciar su servicio sagrado, el cual no inicia sin

antes escuchar la aprobacion de los familiares. (p. 39)
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Es aqui, donde la simbologia del lenguaje cobra vida para la comunidad de Puente Nayero,
despedir a su muerto a través del llanto, el clamor y los agradecimientos de solidaridad de todos

los que padecen la perdida.

7.1.5 Forma econdmica propia Uramba:

En esta comunidad, la economia tradicional ha sido esencial para permitir la pervivencia de la
misma, valiéndose de los productos que vienen del mar y los manglares. De manera tradicional
la economia ha circulado alrededor del arte de pianguar en los manglares de los islotes cercanos.

Los hombres trabajan en el corte de madera, la pesca a mar abierto o trabajan en el muelle.

En la economia tradicional es fundamental tener presente los ciclos de la tierra y seguir sus

sefales.

Existen dias donde hay dos mareas altas y dos bajas; en las mareas bajas se recogen los moluscos
mientras que las mareas altas sirven para pescar peces grandes. También existe el periodo de
quiebra que coincide con los cuartos lunares; y el periodo de puja, cuando las mareas suben y
bajan, coincidiendo con los periodos de luna llena y luna nueva (C. Angulo,, comunicacion

personal, 8 de noviembre 2021).

En tal sentido, se comprueba que el calendario lunar o la relacion con la naturaleza estrecha que
tiene la comunidad son muy importante, ya que, este determina los momentos en que deben

cortar la madera, sembrar, cazar o pescar.

Generando de esta manera un acercamiento holistico de las estrategias y formas de produccién
de las comunidades, en términos de la apropiacién de la naturaleza a partir de la generacion de
espacios productivos, formas de conocimientos ecoldgicos tradicionales, practicas de produccién
y recoleccién, estrategias de uso de la agrobiodiversidad y procesos de transformacion y
construccion de territorialidades, relacionadas con la presencia de recursos y dindmicas sociales

de las comunidades (Moreno, 2018, p.15).
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La comunidad de Puente Nayero tiene un gran conocimiento sobre su territorio y la gestion de
los sistemas productivos, este conocimiento ha sido adquirido en la mayoria de los casos por
traspaso generacional de padres a hijos. Esta accidn corresponde a un reconocimiento del valor
cultural y étnico correspondiente a las huellas de sus antepasados que refleja la riqueza de su
conocimiento frente al entorno que lo rodeo y asi mismo la generacidn de dindmicas que permite

adaptarse al territorio sin afectarlo.

Leer los simbolos que muestra la naturaleza van mas alla de un conocimiento cientifico, desde la
vision de las comunidades negra este tiene una relacidon espiritual que los conecta con el
territorio; no obstante, se evidencia que cierto conocimiento en la practicas productivas se han

determinado a los hombres y otras para las mujeres

(...) Desde lejos sabemos donde estd la piangua, si debemos meternos al estero o no. En muchas
ocasiones el estero nos habla, no dice si podemos ingresar o no. Mucho no nota esto, porque no
sabe cémo mirar cada uno de los elementos que nos muestra la marea, el cielo, el estero, las nubes

hasta las aves. (M. Sinisterra, comunicacion personal, 6 de noviembre 2021).
Por eso:

En su gran mayoria de las mujeres que vivimos acd, nos dedicamos a pianguar, a vender frutas en
la calle, platoneras, algunas son ama de casa, otras venden cualquier fritanga en el andén de su
casa entre otras actividades (...) Los hombres estdn mds enfocados, al corte de madera, cargar
polin, pescar, otros solo se encargan en coger jaiba, algunos trabajan vendiendo sus productos que

traen de la zona rural y otros en el muelle. (Y. Mina, comunicacion personal, 8 de noviembre 2021).

Este tipo de sistemas combinan casi idealmente el bienestar socioeconédmico de las familias de
Puente Nayero la relacién con el medio natural que los rodea, estas acciones se convierte en un
sistemas sostenibles y propio que les permite tener una soberania alimentaria y general
asociados con los manglares, los moluscos, los peses, el rio el mar, las hierbas entre otros, el cual
se produce un flujo econdmico que generan las diferentes actividades productivas de la
comunidad. De acuerdo a lo anterior, y comprendiendo que las practicas socioculturales tienen
un valor fundamental para las comunidades de territorios ganados al mar como en Puente

Nayero:
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“Tenemos una cosmovisién propia y somos un grupo étnico porque tenemos una forma distinta
de ver la vida, de relacionarnos con ella. Y en esa forma distinta, parte de lo que nosotros
entendemos como nuestro espacio de vida estd el territorio, que debemos cuidar, cultivar,
respetar y potenciar. El Estado no comparte esta vision porque sélo ve estos territorios como
potenciales fuentes econémicas, como una materia prima que hay que agotar en el marco del
capital. Ellos dicen que nosotros estamos desperdiciando los territorios porque hay mucha
riqueza y no la explotamos. No es cierto. Si lo hacemos, pero con una légica de aprovechamiento
distinta, mds racional y no de exterminio. Por ejemplo, el oro esta y nosotros lo explotamos, pero
a través de unas practicas ancestrales que aprendimos y considerando que el territorio también
es un sujeto de derechos y un bien agotable. Estas practicas son las que nos han permitido estar
aqui tanto tiempo. Que hoy el Pacifico sea uno de los cinco pulmones del mundo es porque
nuestra cultura ha permitido que lo sea, porque desde la légica del capital hace rato que ya
hubiera dejado de existir. Nosotros tenemos una formula que es que diversidad mas cultura es
igual a biodiversidad. Quiere decir que si no hay una cultura que administre la biodiversidad, que
haga un buen aprovechamiento de ella, esta no existiria” (Taula Catalana Per La Pau | Els Drets

Humans A Colombia, 2015, p.27).

7.1.6 En la cocina generamos conocimiento y tejemos familiaridad.

La cocina para la comunidad negra representa un lugar magico, donde se conjuga los saberes, la
identidad, se genera conocimiento y se teje familiaridad, es el espacio donde la matrona es la
gue tiene el poder de brindar un manjar, pero también la que tiene la capacidad de agenciar lo
gue une y sostiene a la familia, la matrona la dota de sentido y la impulsa hacia adelante creando

canales de conocimiento a las generaciones:

Cuando yo entro a mi cocina, donde yo me siento la jefa la que tiene el poder, soy la que
le doy vida a mi familia. (...) la cocina para mi representa todo, yo le aprendi a mi mamd,
mirando como ella cocinaba, que hierba le echaba, cuanto tiempo tenia que estd en el
fogon, asi poco a poco fui aprendiendo. (N. Castillo, comunicacién personal, 8 de

noviembre 2021).
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En algunos:

(...) Mi mamda hacia bastante de comida, y yo siempre le preguntaba ¢ mamd usted por
qué hace ese poco de comida si aqui solo somo tres? Y ella me respondia, hija! Nunca
concine poquito, puede llegar cualquiera de nuestra familia o vecina a la casa y tenemos

que ofrecerle. (M. Sinisterra, comunicacion personal, 2021).

La cocina para estas mujeres hace parte de su estrategia de insercidn social, les permite un sitial
fundamental en el imaginario local que las construye como eje articulador de las sociedades del
Pacifico. Para Palacios (2019) “los saberes culinarios reflejan también la creatividad de los
pueblos o comunidades en los que han sido producidos, y en tanto producciones colectivas o

sociales se convierten en parte de la identidad de quienes los portan y los recrean” (p.9).

El recrear las recetas tradicionales de su comunidad de origen no sélo resuelve un problema de
subsistencia econdmica, sino que es también una forma de mostrar aquello que son, es una
forma de emerger dentro de la diversidad de la nacién. Para la comunidad de Puente Nayero el
lugar de la cocina estaba ubicado ya podia ser en la mitad de la casa, cerca de lasala, o en la parte
trasera (azotea) donde se ponia el fogdén y se ponia a dialogar con las vecinas que quedaban

alrededor de la casa:

Ve’ nosotras cuando no teniamos gas, eso es de ahora, nosotras teniamos su estufa esocandela o
un fogon en la azotea, alld cocindbamos con lefias y conversdbamos con la vecina, ve’ hasta
chismedbamos. Pero también nos ayuddbamos, la una pelaba el banano y la otra soplaba el
fogon, y cuando estaba la comida, ella también llevaba para su casa y también de lo que ellas
cocinaban me daban era como un trueque (M. Sinisterra, comunicacion personal, 8 de noviembre

2021).

Esta practica que realizaban los adultos y en particular las mujeres también eran observado por

las nifias como forma de que pudieran aprender:

Cuando yo era nifia, veia a mi mamd, abuela, tias y vecinas que se reunian en la cocina a preparar
sancocho de pescado, sudado de tollo, arroz con coco, papachina, iame y contaban historias de
como era la vida antes en el rio, decian chistes y cantaban (...) y asi me fue gustando estar ahi con

ellas, compartiendo hasta que aprendi a cocinar (N. Castillo, comunicacion personal, 2021).
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Foto 5. Fogon de lefia- (Dofia Marien preparando un tapao de pescado)

Fotografia tomada por Cindy Johana Valencia. 2022

La cocina también es un espacio dispuesto y pensado para instalar el fogdén de lefia, una base de
madera de acuerdo al gusto y la estatura de las mujeres, esta cubierto de barro y encima se
encuentra la barbacoa colgada del techo para ahumar el pescado, el tollo, |la raya y otras carnes.
Las familias desayunan tapao de pescado hecho con papachina o platano. La cocina es un espacio
gue representa la unién de la comunidad, el fortalecimiento de la transmisidn de saberes a los
jovenes y la unién. Sin embargo, se realiza desde concepciones de género, en la que las mujeres

se ocupan de esta labor y se demarcan muy bien los roles de género.

Con la dinamica de violencia y conflicto sufrido por parte de las comunidades y provocada por
grupos paramilitares y neoparamilitares, respecto a las limitaciones y afectaciones desde lo
sociocultural, como comunidad negra plantean que es necesario reparar todo aquello que ha
sido dafiado o deteriorado y esto esta referido a cada uno de los elementos culturales como son
las practicas productivas, formas de relacionarse, figuras de autoridad, las practicas para el
cuidado del cuerpo, las practicas de obtener los ingresos, las practicas para organizarse, ritos
funebres, practicas de celebraciones, practicas de parentela entre otros (Taula Catalana Per La

Pau | Els Drets Humans A Colombia, 2015).
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8. Capitulo Il.

Dafios e impactos en el ser de la comunidad negra de Puente Nayero

En el capitulo anterior se observaron las dindmicas socioculturales de la comunidad del Espacio
humanitario de Puente Nayero antes del conflicto armado, se evidenciaron las socializaciones de
la comunidad entre paisanos, vecinos y familiares. Es importante mencionar que en este
territorio desde antes del conflicto armado interno las comunidades han sufrido multiples
problematicas producto del racismo estructural que se refleja en la ausencia estatal y la
negligencia politica. Por ello, situaciones como la propagacion del célera por las bacterias
generadas por las basuras que se usaron para rellenar la calle y evitar mas accidentes por las
malas condiciones del puente, es uno de los tantos ejemplos de hechos que conllevan a una
condicién de victima a la comunidad de Puente Nayero. En consecuencia, el objeto principal de
este capitulo es identificar las afectaciones a las practicas socioculturales de la comunidad del

espacio humanitario Puente Nayero debido al conflicto armado interno.

Una fuente primordial para la escritura de este capitulo es la cartilla “Aportes tedricos y
metodolégicos para la valoracidn de los dafios causados por la violencia” y la Ley 4635 del 2011
que brinda una perspectiva de memoria histérica y enfoque diferencial/ étnico. Ademas, se abre
la posibilidad de dar cuenta de los mecanismos y estrategias de afrontamiento para superar los
efectos dafiinos de la violencia. Se espera identificar los dafios colectivos o individuales partiendo
de la apreciacidon de las victimas y guiados por la literatura. Es preciso indicar que, el dafio no es
un asunto que pueda determinarse a priori, independientemente de la valoracion integral de |a
persona, el grupo, la comunidad o la organizacién que lo padece, es imprescindible considerar
las caracteristicas sociales, culturales, y el contexto politico y econémico. Del mismo modo,

realizar un ejercicio de extrapolacion de experiencias particulares a las generales no es preciso.

Partiendo de lo anterior, se espera evidenciar la forma en que varios sectores afronayeros®

perciben la violencia sobre si mismos y sus entornos, rescatando principalmente la experiencia

5 Término acufiado por la poblacién del Espacio Humanitario que por distintas razones migraron o se desplazaron de la zona rural del rio Naya al
casco urbano de buenaventura o de otros sectores del pais compartiendo y recreado sus identidad del ser de las comunidades negras.
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de las mujeres, los pescadores artesanales, los sabedores y las sabedoras tradicionales, también
el impacto que esto tiene en el territorio como entidad sociocultural, el circuito econédmico
tradicional entre el Barrio La Playita y el Rio Naya; la familia extendida como corddn umbilical y

las relaciones campo/poblado.

Seguln se observa, se abordara el dafio desde diversas dimensiones, principalmente desde la
dimension étnica, la cual tiene en cuenta elementos de las tradiciones, creencias, rituales y
saberes culturales articulados a los territorios que habitan. Particular importancia denota la
dimension étnica del daio en articulacidén con los procesos de organizacién y movilizacidn social
gue las comunidades dinamizan y que responden a una respuesta a los procesos histéricos de

exclusion, empobrecimiento y explotacion.

La perspectiva de género también tendrd un papel fundamental puesto que marca unas
diferencias particulares en el estudio del conflicto armado, los dafos perpetuados contra los
cuerpos femeninos se han utilizado como tacticas para menoscabar la dignidad de las mujeres y
se contempla como un golpe al seno de la comunidad. La identidad de género permite identificar
los significados particulares que las victimas —en tanto mujeres, hombres, lesbianas, gays,
bisexuales o transexuales— atribuyen a los dafios. En el accionar de los armados se reconocen
motivos de agresion, estigmatizacion, menoscabo de la dignidad y oprobio al género y la
identidad sexual de las victimas. Con ello no sélo se configuran dafios a nivel subjetivo, sino que

el rechazo y la discriminacién a nivel social son reforzados.

Estas dos dimensiones serdn los ejes articuladores para el reconocimiento del dafio desde las
siguientes dimensiones las cuales han sido impulsadas por el Centro Nacional de Memoria

Historica -CNMH, 2014:

. La individual, entendida como los dafios individuales son aquellos causados a la
persona victima. Se refieren a las afectaciones que la violencia produce en términos
materiales e inmateriales, dafios a la moral, el buen nombre, al proyecto de vida, las
lesiones fisicas, familiares, emocionales y mentales, se manifiestan en dafios al cuerpo
como unidad fisica, dafios emocionales y psiquicos en el cuerpo como unidad sensitiva y

emotiva (CNMH, 2014).
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. La familiar, en tanto la guerra promueve cambios en los roles y tareas que
tradicionalmente desempeiian hombres y mujeres, también supone alteraciones en la
composicién y tamafio de la familia, y en la manera en que se entablan relaciones y se

comunican los miembros de ésta (CNMH, 2014).

. Sociocultural, son las lesiones y alteraciones producidas en los vinculos y
relaciones sociales, en las creencias, costumbres y modos de vivir de las comunidades.
Resulta de la prohibicién explicita o del impedimento y las dificultades que tienen las
personas y comunidades para mantener sus relaciones, vinculos e intercambios a través
de los cuales participan de las dindmicas de construccion de identidad grupal y colectiva.
Impactan de manera particular en dimensién y complejidad a las comunidades y pueblos
afrodescendientes e indigenas. Incluye impactos de orden individual y colectivo. En
primer lugar, deja desprovistas a las personas de recursos y relaciones fundamentales
para asumir sus vidas y afrontar la adversidad. En segundo lugar, desestructura los tejidos
sociales y altera la transmision de saberesy practicas de gran significado para las personas

y las familias (CNMH, 2014).

Entonces, los dafios individuales y colectivos pueden coexistir, asi como los distintos tipos de
dafo pueden tener lugar en la experiencia de una misma persona; las modalidades y las practicas
de violencia sufridas por miles de personas en Colombia. Los dafios no operan como categorias
separadas, ellos confluyen reforzando situaciones criticas y provocando nuevos problemas. De
esta forma, se configura un entramado de situaciones que se relacionan mutuamente, en
especial cuando el ejercicio recurrente de la violencia ocurre sobre comunidades con identidades

fuertemente cohesionadas, como son las comunidades étnicas.
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8.1. La violencia como forma de sometimiento, apropiacidn e instrumentalizacion en los

cuerpos de las mujeres afronayeras

“El Estado racial y patriarcal ha imperado de manera brutal sobre el cuerpo de las mujeres negras negando posibilidades de
salud, oportunidades educativas y econdmicas ademds de patrocinar la explotacion y manipulacion del mercado laboral, el
narcotrdfico y las dindmicas de guerra que las afectan de sobremanera. Estas dindmicas de la violencia, que tienen al cuerpo
femenino negro como su blanco, ilustran como raza, género y clase social se intersectan en la produccion de patrones de
vulnerabilidad social. Esto equivale a decir que ningtn andlisis de la violencia puede prescindir de la interseccion de las distintas

categorias politicas que sustentan los regimenes de poder en nuestra sociedad [...]” (Moreno, 2015, p.105).

Siguiendo el planteamiento, las realidades de las mujeres negras deben ser analizadas desde
multiples opresiones a la cuales son sometidas sistematicamente por el hecho de ser mujer, se
pudo evidenciar en los procesos de caracterizacidén de daios sufridos dirigidos hacia las mujeres
del Espacio Humanitario Puente Nayero que existe un alto grado de victimizacién cometidos

directamente contra las mujeres. Al respecto CEDECUR plantea:

Es significativo el alto porcentaje de victimizaciones contra las mujeres, considerando que se trata
de un sujeto de especial proteccion constitucional multiple y reforzada, en razén del impacto
desproporcionado que el conflicto armado y del desplazamiento forzado tiene sobre ellas. En el
Auto 092 de 2008, la Corte Constitucional expone los riesgos a los cuales estd expuesta la mujer
[...] en un marco de patrones de violencia y discriminacion de género de indole estructural

(Cedecur, 2017, p 73-74).

Las victimizaciones a las mujeres negras del Espacio Humanitario, han estado asociadas: a su rol
de liderazgo y por ser eje de la cohesion del tejido social; a su resistencia a la vinculacién o
reclutamiento de sus hijos e hijas; al rechazo a ser pareja de un actor armado; al resistirse a la
explotacién domeéstica y sexual; a la defensa de los derechos humanos de su comunidad vy al

hecho de ser mujeres negras.
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En la disputa entre grupos armados que operaban en ese entonces en los barrios que estdn
ubicado en los terrenos ganados al mar, [...] se empieza a encontrar hechos de tortura, se
evidencia también asesinatos, violaciones a mujeres, se conoce... que varias mujeres fueron
asesinadas en el barrio aledafio a Puente Nayero (N. Castillo, comunicacion personal,8 de

noviembre 2021).

La violencia sexual es la primera muestra de control y dominacion fisica y simbdlica por parte de
los grupos neoparamilitares contra la poblacion femenina del Espacio Humanitario Puente
Nayero, también se encontré que el acoso y la imposicion de relaciones sexoafectivas entre los

miembros del grupo armado impera hacia la poblacién femenina adolescente. Frente a esto:

Tuve conocimiento que una vez a una joven de la punta, uno de esos chicos que, hacia parte de
grupo, le dijo que fuera la mujer, y ella le dijo que no [...] como a los dias el man® le dijo usted
tiene que vivir conmigo sino usted sabe que su mamd y su hermano. ya sabe lo que le va a pasar.
(...) en muchas ocasiones también eran victimas de violencia sexual, no solamente fisica sino
también psicoldgica, porque también muchas no podian vestirse de una manera inadecuada
porque eran asechada por ciertas personas o decian esta muchacha tiene que ser mujer mia le
decian asi, entonces las muchachas ya prdcticamente estaban comprometidas por asi decirlo (M.

Sinisterra , comunicacién personal, 6 de noviembre 2021).

En estas expresiones de sometimiento se refuerzan patrones patriarcales, que no solo afectan
a la victima sino a su entorno. El acoso sobre las mujeres jovenes del EHPN generd multiples
cambios en las dinamicas sociales de las mismas, debido a que empezaron a cambiar sus
modos de comportamiento, codigos sociales, maneras de vestir y hasta la manera de socializar
con sus parejas o pretendientes’. En consecuencia, se afectd el mundo social de las mujeres

del Puente Nayero, especialmente las jovenes.

 El man, es una expresion para referirse a un hombre
" Taller de caracterizacion de dafios con enfoque de género, diciembre 2020
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Foto 6. Taller de Caracterizacion de dafios con enfoque de género

Fotografia tomada por Willian Mina 2020.

Una afectacion mayor se expresa en la expulsiéon de las victimas del territorio, mediante el

desplazamiento forzado de un numero sin determinar de mujeres, se expone:

(...) si, muchas hubieron muchas mujeres que las mamds tuvieron que sacarlas de
Buenaventura con tal de que no estuvieran viviendo dentro del contexto que tenian porque
muchas cuando tenian 13 — 14 afios de edad usted sabe que las muchachas a esa edad se
ponen boniticas como ellos dicen y usted sabe que a esa edad y esas pelaitas no les paraban
bolas entonces ya era un acoso total ahi, entonces a muchas mamds les toco sacar a sus hijas
y muchas ni siquiera han vuelto que ya las han dejado alld con tal de que no sean victimas de

esas personas. (M. Sinisterra, comunicacion personal, 6 de noviembre 2021).
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En ese caso, algunas:

(...) nifias o mujeres que por la misma situacion de acoso de los grupos armados que te decian
estds conmigo o te mato a ti o a tu familia, se vieron desplazadas por este hecho puntual (C.

Angulo, comunicacion personal 8 de noviembre, 2021).

El terror impuesto por los actores armados generd la exacerbacién del rol protector de las
madres, pero también las afecté profundamente en tanto su salud emocional y psiquica. Las
mujeres pasaron a asumir la maternidad desde el miedo constante y la zozobra. Esta situacidon

les generd:

(...) miedo porque nosotros en eso viviamos en la callecita donde se mantenian dos muchachos,
uno que le decian Satands, y él andaba con una granada y él decia “é qué tal si tiro esta granada?”
y mi segundo bebé estaba muy pequefio, entonces me causaba miedo ¢a qué hora va a hacer
eso? Y entonces ellos se sentaban ahi... Asi que fue un miedo absoluto, todo el tiempo uno tenia
que tener su puerta cerrada porque se van a meter. Le tocaba a uno ver las armas, fue mucho
terror (Mujer participante del grupo focal en taller de identificacion y caracterizacion de dafios

colectivos, diciembre 2020).

También:

Me acuerdo que mi hijo él fue de lo que mds me dolid, y hay veces cuando me acuerdo (llora).
Cuando picaron a la sefiora Sonia, que uno no se olvida de ella, mi hijo estaba jugando en el
andén de la casa y entonces mi hijo va corriendo y me dice “mamd, alli hay una sefiora que
estd gritando, le estdn dando con un machete” mi hijo tenia como tres afios (vuelve y llora).

7
S

Pues si, entonces yo le digo “no, no estdn haciendo nada i mamd, la sefiora estad
gritando”. La marea estaba grande, yo no me olvido. Entonces verdad, cuando yo vi fue que
el nino empezo a llorar y a gritar, dizque “si la estdn matando, la estdn matando”. Entonces
yo lo cogi'y lo abracé, mi esposo lo cogid y lo subid, y cuando verdad, nosotros veiamos que

la sefiora subia y bajaba la cabeza, y ahi iba andando. Entonces eso fue como algo, para mi
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fue traumdtico y para mi hijo fue peor (Mujer participante del grupo focal en taller de

identificacion y caracterizacion de dafios colectivos, diciembre 2020).

El duelo es ese espacio necesario en el que las victimas reviven sus emociones de panico y
desamparo ante las imagenes de dolor experimentadas; algunas de las huellas e impactos
psicoldgicos causados por la violencia son: el encierro, el aislamiento, el silencio, las pesadillas
recurrentes y repetitivas, el desinterés por cosas que antes disfrutaban, la pérdida del deseo
sexual, el descuido fisico personal, el deterioro de la autoestima, la manifestacién de
enfermedades diversas, sentimientos depresivos y la frecuente aparicién involuntaria e
incontrolable de los recuerdos de lo vivido que invaden la memoria, descritas como imagenes y
pensamientos intrusivos. Entonces, se dan crisis de salud fisica y emocional en un grupo

poblacional significativo al interior del EHPN.

8.2. Las armas no solo matan cuerpos sino saberes, identidades y territorios.
“Y llegaron a destruir nuestro ser, nuestra vida y nuestro territorio”

(Nhora 2020).

El ejercicio recurrente del terror, el desplazamiento, y la deslocalizacion de la comunidad
afronayera no solo afectd a las mujeres. Los diversos repertorios de violencia ya evidenciados
han marcado la transformacidn de la vida cotidiana del pueblo negro, en este caso la comunidad
negra de Puente de los Nayeros, en tanto su relacién como territorio extendido, como familia
extensa, como comunidad étnica con saberes y cosmovisiones tradicionales, se ha visto

fuertemente afectada.

Este apartado abordara en primer lugar, lo relacionado a los dafios sobre el territorio y a lo que
se ha definido como circuito econédmico enddgeno, entendiendo que los modos de producciény
reproduccién de condiciones materiales de subsistencia en el pueblo afronayero no son
separados de la cosmovisidn sobre el territorio. En segundo lugar, se tocara lo concerniente a la

familia extensa, como red colectiva de articulacidon de relaciones materiales y simbdlicas de
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compadrazgo y paisanaje disminuidas por la continuidad del desplazamiento forzado y la
desaparicion forzada. Posteriormente, las consecuencias de la violencia sobre los saberes y
rituales tradicionales del pueblo afronayero, como es el caso de los entierros o del ejercicio de la
medicina tradicional. Para concluir, se dara cuenta de los impactos en el proceso organizativo y
los inconvenientes que suscribe la continuidad de la violencia entorno a lo aspectos emocionales

y psicosociales.

8.3. Daiho al circuito econédmico afronayero

Las dinamicas histdricas de intercambio entre el pueblo afronayero consistian, principalmente en
permanentes viajes a canalete desde el rio Naya hasta Buenaventura, cada ocho o quince dias,
en un viaje que podia demorarse alrededor de tres dias, dependiendo del clima -parando en
poblaciones-. Se traia de los rios a vender: gallinas, marranos, pescado, naranjas, platano, coco,
chontaduro, arroz, papa china y se llevaban las cosas que no se producian alla: sal, manteca, ropa.
La gente en Buenaventura llegaba donde un paisano, otros vivian en Buenaventura y tenian su
pancoger en el rio, viajaban periédicamente para traer la cosecha y asi garantizarse una

autonomia alimentaria.

Sin embargo, el conflicto armado interno y los factores subyacentes, como es el caso de las
fumigaciones con glifosato han debilitado la unidad territorial y su dinamica de intercambio
armonico y solidario, campo-poblado, imponiendo el empobrecimiento y la desterritorializacién

de las comunidades afronayeras.

Yo me acuerdo, cuando era nifio mi mamd y muchas personas desde el Naya, traia sus
productos en un costal o en canastas, como: pifa, chontaduro, borojo, la calla, banano,
pepepdn entre otros en una lancha metrera, para venderlo acd, pero cuando empezaron a
fumigar, ya la tierra quedaba muerta para sembrar, el rio estaba contaminado (...) a muchas
personas les tocé que desplazarse acd para buscar el pan (D. Zamora, comunicacion

personal, 8 de noviembre 2021).

(...) Se seca, toda la hoja se seca, porque es un veneno, es una rusia. Esa fumiga es un veneno,

lo que sea que esté en la tierra. Vea, primero, el chontaduro. Alld usted no necesitaba ni
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fumigar, el chontaduro y vea empezaron a fumigar a este el convenio una chuspa liquida y
embolsaban y ese desgranaba y de ahi empezaron a mancharse las palmas y ahora con esa
fumiga de una vez todas las palmas fumigando todas las hojas se caen. La mata de una vez
(...) También termina toda contaminada (se refiere al agua) porque usted va a creer a la
mata pues estd enterrada y lo seca el este, lo seca de una vez a la papa china puede ser
cualquier cosa, el banano queda negro pues él estd hecho verde, pero queda negro (N. Salaz,

comunicacion personal, 8 de noviembre 2021).

Este ultimo relato expone la interrelacion entre danos individuales y colectivos, por una parte, se
expresa el debilitamiento de un saber ancestral de las comunidades rurales étnicas, como es el
pancoger; aparte de este se evidencia el dafio ambiental sufrido por el territorio por medio del
deterioro de la calidad del suelo, de los cultivos y del agua; por otro lado, el dafio al patrimonio
de las comunidades al afectar los cultivos que les han costado esfuerzo y dinero, y que ademas

las provee de dinero mediante su posible venta.

En cuanto a la pesca artesanal, también ha sido una de las labores mas interrumpidas por medio
de mecanismos como la extorsién, la intimidacién o la amenaza directa, la desaparicidon de
pescadores, el férreo control armado existente en el recorrido entre Buenaventura y el Naya han

generado temor en comerciantes, pescadores.

Prdcticamente la violencia nos ha afectado mucho porque ya no podemos andar, no
podemos salir. Tanto en la pesca, no podemos andar porque nos secuestran, nos quitan lo
que tenemos, nuestras pertenencias nos las quitan ¢ya? nos han quitado motores, pescado,
camaron, nos han hecho tirar al agua. A mi esa lancha blanca que estd por ahi me la quitaron
con el motor, me hicieron tirar al agua, me llevaron el trasmallo tres y medio {(...) yo andaba
con otro viejito y nos hicieron tirar al agua y nos dijeron -no los vamos a matar, tirense al
agua- estabamos por alld afuera y nos tiramos para la orilla y ciertamente que cuando yo,
tres dias, me dijo un amigo -oye, todo el mundo, venimos de un paseo y a todo el mundo yo
los veo armando trasmallo y a vos no te veo- y le digo - no pues ¢como voy a armar si a mi

me los robaron? (N. Castillo, comunicacion personal, 8 de noviembre 2021).

El conflicto armado interno y los factores subyacentes, han debilitado la unidad territorial y su

dinamica de intercambio armodnico y solidario, campo-poblado. Aunque se mantienen vivas las
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relaciones de parentesco y paisanaje, las funciones simbidticas complementarias entre los
territorios se han visto afectadas. El control territorial por parte de los GAO implicé y sigue
reproduciendo rupturas de practicas culturales de intercambio tradicionalmente asentadas en
las comunidades afro, en este caso particular entre el rio Naya y sus poblados, y el barrio la
Playita. La pesca artesanal se ha visto interrumpida por medio de mecanismos como la extorsion,
la intimidacion o amenaza directa, la desaparicién de pescadores, el férreo control armado
existente en el recorrido entre Buenaventura y el Naya han generado temor en comerciantes,

pescadores, y familias que viajan constantemente entre uno y otro territorio.

Los dafos que generan a partir de la fragmentacion territorial se complejizan ain mds cuando los
grupos armados al imponer una serie de restricciones en las prdcticas tradicionales de
socializacién, terminan cooptando los lugares de encuentro y restringiendo la realizacion de
fiestas de cardcter social o religioso. Asi, transforman légicas espaciales y temporales propias de
la poblacién afrodescendiente, lo que causa la destruccién de formas de relacionamiento que
habian sido construidas histéricamente sobre la base de la solidaridad y de permanecer

colectivamente en su territorio (CNMH, 2015, p.348).

De la mano con lo anterior, el temor percibido por los habitantes del EHPN para movilizarse hasta
el Naya ha traido como consecuencia la disminucidn del intercambio de productor, practica
histdrica de los pueblos afronayeros, las diferentes acciones de los actores armado legales e
ilegales, impedian salir libremente a conseguir algunos productos que no se encontraba en el
Naya, lo cual le tocaba que transportarse a la zona urbana de manera obligatoria a comprar, en
ese transcurso se les presentaban restricciones por parte de la fuerza publica como de los grupos
al margen de la ley, ademas de restringir la consecucién de los alimentos, eran hurtados los

pocos bienes alimentarios que las comunidades negras logran adquiri con su esfuerzo propio.

Prdcticamente la violencia nos ha afectado mucho porque ya no podemos andar, no
podemos salir. Tanto en la pesca, no podemos andar porque nos secuestran, nos quitan lo
que tenemos, nuestras pertenencias nos las quitan ¢ya? nos han quitado motores, pescado,
camaron, nos han hecho tirar al agua (C. Angulo, comunicacién personal, 8 de noviembre

2021).

Al igual:
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Mi esposo como él es pescador, igual él mantiene en su pesca, pero el mantiene muy
asustado porque ellos alld también los atracan, alld les quitan los motores, les quitan las
cosas que llevan, y sivienen con produccion también se las roban y pues también es un riesgo
en el mar, no solo alld acd en la ciudad, sino que en el mar también. Si teniamos lancha,
motor y todo él andaba en faena de pesca y alld le robaron los motores, perdid la lancha,
quedamos a la voluntad del padre celestial (Y. Mina, comunicacion personal, 8 de

noviembre 2021).

Las dindmicas de los habitantes de Puente Nayero en relaciéon con el territorio han girado en
torno a las dindmicas del rio, de la marea, de los manglares, de los esteros y de todo el espacio
natural que los rodea. La imposibilidad de hacer uso de esa interaccidn vital para la supervivencia
material y espiritual, ha transformado las relaciones socioculturales que se tejian en estos

lugares. En consecuencia:

(...) la reconfiguracion territorial agenciada desde el terror ha transformado abruptamente los
significados construidos sobre el territorio. Ese territorio es asociado ahora al dolor y al miedo,
donde los cuerpos destruidos aparecen como textos que narran las historias de barbarie; donde
el mar, el rio y la tierra se convirtieron en los testigos silenciosos de las formas mas atroces de
violencia, conservando en sus entrafias, el dolor y las suplicas de los sufrientes que se ven

deambular sin encontrar paz para su alma, ni descanso por sus culpas (CNMH, 2015, p.349).

Los dafios al territorio, ponen en riesgo la existencia de las comunidades, pues deterioran los
sistemas productivos, los usos y practicas ancestrales que garantizan su subsistencia cotidiana,
la transmisién de saberes y la pervivencia cultural. Una de las practicas tradicionales de las
mujeres de Puente Nayero estd ligada al ejercicio de salir a pianguar al estero San Antonio,
conocido popularmente como la isla de la Carabela, o a los manglares cercanos, donde a muy

temprana hora o dependiendo el ciclo de la marea salia a su destino.

Ante yo iba, con todo mi combo a pinaguar, reiamos, compartiamos sin ningtin problema,
de hecho, hasta cantdbamos desde el potrillo hasta llegar al manglar, pero cuando empezo
la matanza (...) yo para alld no voy mds, ya me da mucho miedo, la ultima vez que fui con

estas muchachas, no encontramos un pedazo de pierna, salimos fue corriendo de alld, desde

71



ese dia yo pues’ ya ni voy a pianguar (Dialogo de las Mujeres participantes del grupo focal

en taller del taller de identificacion y caracterizacion de dafios colectivos, diciembre 2020).

La configuracién de lugares del miedo o del terror, como es el caso de la Isla Margarita, el Estero
San Antonio y la marea que rodea el hoy Espacio Humanitario han desarticulado el vinculo entre
el ecosistema circundante y las economias tradicionales. La pesca o la labor de recoger moluscos,

camarones y piangua se ha visto menguada por el temor que despierta acercarse a esas zonas.

Frente a esta situacion, estas actividades tradicionales y otras mas han mermado debido al temor
de encontrar restos de cuerpos entre los manglares, hecho que ha perjudicado la economia y la
sobrevivencia de esta comunidad, alguna que siguen realizando esta practica dado que no tiene
otras formas de conseguir alglin recurso para subsistir aluden que la produccién se ha

disminuido, que ya no se encuentra mas la piangua como antes.

Es necesario llamar la atencion sobre el narcotrafico y la fumigacién de cultivos de uso ilicito pues
generan infertilidad en las tierras, y la poca rentabilidad de la actividad agricola, afectando

entonces la seguridad alimentaria y promoviendo casos de desnutricidén y otras enfermedades.

8.4. Familiaridad extendida fragmentada por la violencia.

Las afectaciones a las relaciones de parentesco extendido (caracteristica cultural de las
comunidades afronayeras) han sido directas si se presta atenciéon a las situaciones de
desplazamiento forzado que separa familiares, ademas se tiene otro flagelo que es el de la
desaparicion de familiares puede ser por reclutamiento forzado o por secuestros y asesinatos. En
otro aspecto se percibe el rompimiento en los lazos de confianza entre vecinos, y los miembros
de la propia familia, pues unos y otros, pueden creer que su familiar, su vecino, su paisano, puede
estar involucrado como colaborador, campanero® o como miembro de un grupo armado al

margen de la ley.

Anteriormente, cuando mi mamd salia a vender, me dejaba en cuidado con la vecina o el

vecino, por el cual yo tenia que decirle tio, o tia, ellos estaban al tanto de mi, si yo iba a salir,

8 Campanero, es una persona que transmite una informacion a otra.
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tenia que pedirle permiso, ah si no lo hacia vaya vea lo que me pasaba (...) el hecho de decirle
tioy tia era por respecto y porque mi mamd me inculco desde muy pequefio que ellos hacen
parte de mi familia y mds a la sefiora que asistio a mi mamd en el parto, ella es para mi, mi
segunda mamd (Dialogo de los participantes del grupo focal en taller de caracterizacion de

darfios colectivos, diciembre 2020).

Cuando incursiona los grupos armado al territorio de Puente Nayero, esta practica de concebir la
familia, el vecino, los lideres, los adultos mayores como una autoridad y como parte de la familia

extensa se ven a afectada por los grupos armado.

Cuando llegan los actores armados dentro de la comunidad ya mis amigos ya no le decian
tios a los tios como nosotros hablamos que nos vieron crecer si no era a los tios realmente
qué incursionaron dentro del territorio que eran estos actores armados, ese lazo de
familiaridad ya se pierde como tal. Entonces se le dicen tios porque ellos realmente tenian
un proceso como autoridad dentro del barrio y ellos daban la orden de decir qué hacer y qué
no hacer y a su vez de castigar también a la persona que cometiera un acto que para ellos
no era bien. Entonces eso irrumpe total una prdctica como la que estoy mencionando, pero
también irrumpe toda las prdcticas tradicionales y culturales que nosotros como jovenes,
nifios y adolescentes practicamos dentro del territorio y se iban categorizando digamos en

ciertos lugares (C. Angulo, comunicacion personal, 8 de noviembre 2021).

Muchos amigos cuando habia una pelea llamaban a el tio, el que tenia la arma para que lo
defendiera, que eran la autoridad dentro del barrio, ellos daban la orden de decir qué hacer
y qué no hacer y a su vez castigaba a la persona que cometiera un acto que para ellos no

era bien (C. Angulo, comunicacion personal, 8 de noviembre 2021).

Los actores armados penetraron ejerciendo un poder coercitivo y suplantando la autoridad
consuetudinaria de los tios, por lo que los nifios, nifias y adolescentes se identificaron con los
victimarios. Esta ruptura del principio de autoridad de los mayores esta asociada a la
fragmentacion de la familia extendida afro, en donde han tenido que cohabitar victimas y

victimarios al interior de un mismo hogar.

Aunque la declaraciéon del Espacio Humanitario ha contribuido a recuperar una cierta

tranquilidad en el territorio de Puente Nayero, ya que sus habitantes han vuelto a interactuar
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como lo hacian antes y los nifios y nifias ya pueden jugar a lo largo de toda la Calle, persiste la
zozobra de una nueva incursién de los actores armados, ya que aun se mantiene el control sobre

la poblacién y sus actividades econdmicas, mediante la extorsidon y las amenazas.

La imposibilidad de hacer uso de esa interaccidn vital para la supervivencia material y espiritual,
ha transformado las relaciones socioculturales que se tejian en estos lugares. Los dafios al
territorio, ponen en riesgo la existencia de las comunidades, pues deterioran los sistemas
productivos, los usos y practicas ancestrales que garantizan su subsistencia cotidiana, la

transmisién de saberes y la pervivencia cultural.

8.5. El duelo y las fiestas tradicionales desquebrajados por la violencia
4

“No nos permitieron llorar ni festejar

(Maria, 2021)

Para las comunidades étnicas del Pacifico colombiano hay una estrecha relacién entre las
practicas de fiestas tradicionales y lo magico religioso. La espiritualidad o ancestralidad juega un
papel cultural importante, en la medida que se convierte en un conector entre lo tangible que
brinda el territorio y el saber ancestral que se da de conocimiento degeneracién en generacién o
por “un don” dado por un ser supremo. Esta virtud como muchos la llaman estd presente en sus
formas tradicionales de curar el cuerpo y el alma, en sus ritos, expresiones simbdlicas y
elementos que encuentran en el mismo territorio; esto les ha permitido subsistir por

generaciones.

La desaparicion forzada, aun vigente en el Naya, ha potencializado los dafios a los rituales
funebres de la comunidad afronayera, en la medida que al no haber un cuerpo al cual acompafiar
los circulos del duelo quedan incompletos y abiertos, porque el desaparecido “no es un muerto”,
es un cadaver que no descansa y no permite a sus dolientes descansar, dado que se percibe o se

tiene la esperanza de que siga vivo.

Asi lo viven algunas personas del Naya o de Puente Nayero, que guardan en su memoria ancestral
la importancia y las relaciones comunitarias que generaban los dias de entierro.
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El velorio, bacano como usted sabe, el poco de persona vienen acompafiarlos, hasta trdelo,
acd en San Francisco lo veniamos a enterrar, podia ser alld arriba y acd a San Francisco
veniamos (...) traiamos a enterrarlo acd a San Francisco, habia cementerio alld arriba, pero
los de allé arriba los teniamos como para muchachos, a los nifios si los enterramos alld {(...)
las mujeres lo que le tocaba digamos en la cocina y acd uno haciéndole su tumba, cuadrando
las mesas para montarlo ahi al muerto (...) la caja también la haciamos, mi hermano nomds
hacia, nosotros ayuddbamos a cepillar las tablas (...) todo mundo se metia, y el que no esté
vaya usted compre las puntillas para clavar la caja (...) digamos los vestia, dsea de los que
estdbamos el que estd haciendo una cosa estaba haciendo lo otro, el que estaba vistiendo
estaba vistiéndolo (...) toda la noche digamos, tira de alabao, amanecia uno por la mafiana
los tintos, bueno a qué hora vamos a ir, si deciamos a las 9 nos montdbamos en su lancha,
motorcito, agua abajo a enterrarlo (...) hasta llegar a la iglesia, la iglesia digamos cuando
sacaba uno de ahi también sequiamos cantando alabados hasta el hueco de la sepultura (...)
cuando moria un nifio lo chigualabeamos con bombo, cununo y guasa, toda la noche tirando
bombo (...) el adulto es alabado y el nifio es chigualo, el chigualo es un coso como una alegria

por usted estd bailando (J. Castillo, comunicacion personal, 6 de noviembre 2021).

Las dindmicas del conflicto que se perpetuaron en esta comunidad han hecho de los rituales
funebres campos de batalla, disputandoles a las comunidades el derecho cultural de tener el
caddaver y poder realizar el ritual mortuorio (acompafiamiento, velorio, novena, ultima noche,
conmemoracién etc.). Fue tanta fuerte la situacion de violencia que muchas personas decidian
velar a sus muertos en otros lugares, para que los familiares que vivian en otros barrios pudieran

llegar.

Ya no se podia velar a los muertos en la casa, ya todo era funeraria ya la gente que no que no
voy a hacer ultima noche y si la hago la hago hasta las doce, que los chigualos ya no eran los
mismo ahora no era bombo, sino que le ponian un equipo de sonido y le ponian arrullo, pero ya
no tocado sino escuchado como deciamos nosotros, entonces todo eso fue como rompiendo (N.

Castillo, comunicacién personal, 8 de noviembre 2021).

Es tanto el miedo que tiene muchas personas, que a pesar de que se vele a difunto en una
funeraria, no lo va acompanfar, porque siente que puede haber retaliacidon contra ellos o que se

pueda presentar algun acto violento en medio de la velacidn.
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Otra de la forma que ha afectado las dindmicas de conflicto armado en Puente Nayero en relacién
con el Rio Naya, es la desaparicion forzada de algunos habitantes, familiares, amigos, compa,
comadre, en el cual los familiares de estas personas desaparecidas no pueden completar el ritual
funebre porque el desaparecido “no es un muerto”, es un cadaver que no descansa y no permite
a sus dolientes descansar dado que se percibe o se tiene la esperanza de que sigue vivo, pese a
gue en algin momento le hallan mencionando que estd muerto, la personas no descansan o no

le hace el duelo hasta que su cuerpo esté presente.

Esto se entiende por el hecho de que no hay cuerpo que pruebe que la muerte ha sido efectiva.
Asi lo vive algunas personas del Naya o de Puente Nayero, que guarda su memoria ancestral, por
lo tanto, en caso de desaparicion el crimen es doble es una muerte inconclusa y siempre abierta,
el muerto es un cuerpo presente que no vuelve a estar. En las familias afro el muerto no vuelve
porque el ritual es una manera de que el cuerpo sea el protagonista y cumpla con una
manifestacion cultural por parte de los dolientes y amigos en un acto funebre de despedida, esto
se traduce en un acompafiamiento, en un velorio, en una ultima noche, en un entierro y en las

conmemoraciones.

No pues a mi sobrino lo llevaron unos manesy los fueron a traer al monte (...)donde él estaba
trabajando y lo llamaron que fueran a trabajar para alld para abajo y subian al otro dia,
pues ellos se fueron. Eran tres compaferos, tres cufiados y se fueron, se fueron atrds en su
lancha de ellos con un 40 y los otros iban con un 75 cuando llegaron allé aguarda, espera
fianga espero, de tanto este, que lo habian matado, decian que entregaban el cuerpo...
hasta hoy, nadie sabe a donde quedaron (Y. Mina, comunicacion personal, 8 de noviembre

2021).

La gente necesita llorar a sus muertos, porque de otra manera el muerto no puede descansar, ni
pasa a formar parte de los antepasados. El desaparecido no tiene ritual, no hay pues
acompafiamiento y las conmemoraciones, que son las practicas tradicionales que permiten que
un ritual calme el dolor de una familia afronayese, estan ausentes, de igual modo, no hay
tambores que avisen y llamen a los familiares y amigos a rodear al cadaver, los cantadores y

cantadoras no pueden lamentar ni alegrar la despedida con el biche, botella curada, ni los
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familiares lloran al ritmo de los alabaos porque no tienen el cuerpo como prueba de la muerte y

no hay por lo tanto velorio y en consecuencia tampoco hay acompafiantes.

Muchas personas, ahora me dice que haga un duelo, un ritual sin el cuerpo de mi ser querido,
para mi es muy duro, ya que lo quiero ver, llorar, tocar y despedirme de él, hoy todavia tengo
la esperanza de poderlo encontrar (M. Sinisterra, comunicacion personal, 6 de noviembre

2021).

Hoy muchas personas le lloran a su muerto que no ha encontrado, que en el manglar lo
han dejado, donde los animales se han alimentado de ellos y que la tierra lo ha sepultado.
Mucho han perdido la esperanza de hacer un ritual a sus muertos, por eso deciden cantarle
para recordarle y agradecerle a la madre tierra por acogerlo donde se encuentra. De ahi,

hemos compuesta este alabao, que dan cuenta de lo que hemos planteado anteriormente.
EL LLANTO DE NUESTRA TIERRA

En nuestra tierra

Viviamos felices
Cuando llegaron
Grupos armados
Nos desplazaron
Y asesinaron
Por el rio
Corrian los cuerpos
El de don julio
Y el de mi abuelo
No lo enterramos
Ni los velamos
Porque los grupos
Se los llevaron
Hoy los buscamos
Y lo lloramos
jAhi don julio!
jAhi mi abuelo!
Que donde estén
Los cuide mis ancestros
Que la madre tierra

Bendiga nuestro pueblo
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De la maldad... de los hombres
Que desangran... nuestro suefio
En nuestra tierra
Lloramos nuestros muertos
Ahi don julio
Ahi mi abuelo (bis)

Compositores: Willian Mina y Cindy Johana Valencia Riascos, 2019.

Pero la desaparicidon forzada no ha sido la Unica modalidad de violencia que ha resquebrajado el
tejido simbdlico y social que se manifiesta en los rituales funerarios, la continuidad de la violencia
en Buenaventura, las intimidaciones y amenazas a los habitantes del Puente Nayero, y al no
contar con un espacio dentro del territorio donde se garantice el derecho al acompafiamiento
del familiar o vecino han repercutido en perpetrar dindmicas de miedo e individualismo. Hecho
ocurrié con el fallecimiento, en enero de 2021, de una vecina muy querida por los habitantes del
Espacio Humanitario, Dofia Colombia murié y la comunidad no pudo acompafiarla pues su cuerpo
fue velado en el barrio conocido como Piedras Cantan, lugar controlado por los Grupos
Neoparamilitares que en multiples ocasiones han amenazado e intimidado a lideres y personas

en general de la calle.

Junto a ello emergid la radicalizaciéon de las modalidades de victimizacidon que condujeron al
ocultamiento de los cuerpos a través de la desaparicidén y/o su fragmentacién. Por lo cual la
poblacidn se niega a aceptar que hubo un proceso de paz, cuando fue precisamente, segun ellos,

que la guerra se tomo definitivamente el puerto (CNMH, 2015, p.153).

Esta dinamica afecta, de manera profunda la posibilidad comunitaria de darle un adios al vecino
o vecina. En el ejercicio del ritual participan toda la comunidad para expresar su apoyo y
condolencias, el no contar con este se pierde todos los simbolos de compartir, no se contara con
la persona que reparte el pan, el sancocho de gallina, las bananas de menta, el cigarrillo, la
rezandera o rezandero estara en su casa porque no hay quien les llame a recitar el rosario, no
estaran los vecinos con la voluntad de armar la carpa, de buscar el martillo y las puntillas para
armar el altar, las mujeres repartiendo café o la aromatica, las copas de aguardiente, el biche. En

este caso se priva de las formas expresivas de dolor que dinamizan la tradicién funeraria.
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En el caso de las fiestas tradicionales, los habitantes de Puente Nayero, cada vez que se
aproximaba la fiesta de San Francisco o de la Virgen del Carmen, se organizaban para poder

celebrar con todo fervor ese dia o eso dias:

La fiesta que yo recuerdo con mds claridad es la de San Francisco, porque cuando yo empecé
la adolescencia mi papd siempre ha sido lider, porque yo conoci el liderazgo de mi papd muy
pequefia (... ) eso si lo recuerdo bastante, entonces desde ahi cada que llegaba el cuatro de
octubre que se celebraban las fiestas en Naya también hacian el arrullo aqui, entonces mi
papd con un sefior que se llamaba Yiyo, el murio, ellos hacian una casetica alld al fondo y en
esa casetica se iban todas las mujeres que cantaban y empezaban a arrullar toda la noche

(M. Sinisterra, comunicacion personal, 6 de noviembre 2021).
También:

Realizabamos alborada a la cinco de la mafiana, donde recorriamos toda la calle, cantando,
juego pirotécnico, con bombo y platillo, llego, llegd, llego la virgen de Carmen, la gente se

levantaba de su casa y se nos unia, eso tiempo era muy lindo, la verdad (J. Castillo,

comunicacion personal, 6 de noviembre 2021).
Pero cuando:

(...) Entra los grupos armado a nuestra calle, ya la gente le daba miedo de hacer estas
celebraciones, (..) pues uno no queria estar donde ellos estabas, para que no fuera a decir
que uno era un sapo o que tenia alguno lazo con ellos, (...) ya la alborada se perdid, por
multiples razones, don Pompilio era el que motivaba a las personas, pero estd enfermo entre

otras cosas (N. Castillo, comunicacion personal, 8 de noviembre 2021).
De acuerdo con CEDECUR:

Ese tipo de encuentros comunitarios: los arrullos y currulaos de la Fiesta de San Francisco, la
Navidad, las Misas de Rogativa, todas esas celebraciones espirituales comunitarias se vieron
afectadas, por la imposicidn de horarios sobre las dindmicas comunitarias, por la utilizaciéon
masiva y sistematica de formas de violencia por parte de los actores armados, quienes irrumpian
en plenas rituales y celebraciones, generando el terror, por lo que se fueron acallando las voces

de las cantadoras y el sonido del bombo, el cununo, el guasd y la marimba (Cedecur, 2017, p. 118).
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Actividades que la comunidad del Puente de los Nayeros estd tratando de recuperar con la
constitucién del Espacio Humanitario, labor que no ha sido facil, como se verd mas adelante,
debido a que estas afectaciones a la integridad cultural han producido un debilitamiento de los
lazos de reciprocidad y solidaridad, de la confianza mutua y la disposicidn al trabajo colectivo

generando una cierta fragmentacién del tejido social.

8.6. Dailo discontinuo al legado de la medicina tradicional de los afronayeros.

Foto 7. Taller sobre el SIVIRNR?

Fotografia tomada por William Mina -2020.

Unas de las politicas que el gobierno colombiano ha liderado para contrarrestar la produccion de
la droga, el desarrollo del narcotrafico y la financiacién de grupos ilegales, es la aspersion area
con glifosato, como estrategia de destruir las plantaciones de cultivo ilicitos, si bien esta practica
ha generado ciertas afectaciones ambientales y en la salud de los seres humanos. El glifosato no
solo ha caido en la fuente hidrica de abastecimiento de las comunidades, sino que también ha
interrumpido el crecimiento de ciertas plantas medicinales que servian de cura, dicen los

miembros de la poblacidon que ya no se encuentra como antes las platas con que curaban los

9 Taller realizado por la organizacién CORHAPEP, donde participaron los mecanismos del sistema de paz (JEP, CEV y UBPD), en el cual la
comunidad por medio de una méndala espiritual pudieron manifestar la importancia de la tierra, los frutos, el agua y la luz como construccién de
vida 'y de permanecia en el territorio y a su vez pudieron exponer como estos también han vivido dafios por el conflicto armado.
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dolores de cabeza, de estdémago, curar el ojo, el asma, espato y en lo peor de los casos, una

mordedura de culebra.

En el caso del Naya por ejemplo nos comentaban de sabedoras que en el 2001 tuvieron que
desplazarse por la situacion que vivieron alld y esto implicé que el Naya se quedara sin
parteras, sin medicinas tradicionales (M. Sinisterra, comunicacion personal, 6 de diciembre

2021).

Situacion que los pone en riesgo porque los continuos enfrentamientos entre grupos armados
hicieron que los curanderos también desalojaran sus territorios, al igual que los enfermeros y
enfermaras que brindaban los primeros auxilios, se marcharan de sus veredas por temor. La
presente situacion ha dejado sin medicina tradicional y sin alguna ayuda paliativa de la medicina
a dichas comunidades, lo que evidencia un impacto directo sobre la labor de las personas que
realizan acciones tradicionales al interior de sus comunidades, al igual que una grave violacion a

los derechos humanos y a vivir dighamente en sus territorios.

Algunos sabedores y sabedoras que llegaron desplazados del Rio Naya y que ahora estan
conviviendo en Puente Nayero, buscaron la forma de salvaguardar sus saberes tradicionales,
transmitiéndolo a las y los jovenes, pero este ejercicio fue interrumpido de nuevo por las
dindmicas del conflicto, llevando a que los jovenes tuvieran otras conductas agresivas y otras

formas de relacionarse con los adultos:

Los jovenes no se interesan, no son todos hay algunos que si, todavia quieren conocer, pero
muchos no se interesan en aprender lo que sus abuelos o papas saben, por ejemplo, en el
tema de la pesca si, porque hay muchos jovenes que los papas han sido pescadores y son
pescadores, pero en el tema de la parteria no, en el tema de sobar tampoco y todo el tema
de la medicina tradicional tampoco porque ahora uno busca y si no son los mismos no hay

mds nadie y que ha influido ahi, la violencia (J.Castillo, comunicacion personal, 6 de

noviembre 2021).

El hecho que muchos jévenes vivieran diariamente los horrores de las violencias en sus diferentes
formas muy poco o nada le interesa aprender las précticas culturales ejercidas por los mayores,

ya, los sabedores ancestrales no tienen en quién depositar conocimiento, no hay transmision de
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este. Para los jovenes es mas importante ir a las discotecas que a un arrullo, o simplemente

guedarse en casa o en los rincones donde operan como miembros de algun grupo armado.

8.7. Daiio a la forma de organizacién y relacionamiento comunitario de los afronayeros.

Foto 8. José Pompilio Castillo Lider social y fundador de la calle

Fotografia tomada por Willian Mina. 2016

En el marco del conflicto armado interno, los crimenes van orientados a golpear a lideres
espirituales y personas representativas de las comunidades, asi como a los elementos simbdlicos

y practicas tradicionales que le dan sentido y sustento a la unidad y cohesién comunitaria.

Durante lo expuesto en este capitulo queda de manifiesto como las multiples afectaciones al
pueblo afronayero han repercutido en el proceso politico organizativo con el que esta comunidad
ha sostenido sus procesos de apropiacion territorial y cultural. En ese sentido, dichos dainos
corresponden a las afectaciones ocurridas como consecuencia de la violaciéon al derecho
fundamental al ejercicio del ser, considerado como el empoderamiento de las mujeres, hombres,
nifios, nifias, jovenes para fortalecer la autonomia, ejercer los derechos y hacer parte de las
decisiones que afectan sus vidas como comunidad afronayera. De acuerdo con el Plan Nacional

de formacién de veedores con enfoque étnico define autonomia:
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La capacidad que tienen los pueblos negros para recuperar, decidir, desarrollar,
gestionar y gobernar sus territorios ancestrales y tiene que ver con el fortalecimiento de
sus relaciones socioculturales, autoridades tradicionales y organizaciones propias (PNFV,

2019).

Dentro el proceso de organizacidn comunitaria la autonomia para la comunidad de Puente
Nayero, pasaba por el valor de respecto de los menores hacia los mayores, por tomar decisiones
propias sin ningun tipo de cohesion o influencia por un tercero. Es de ahi, que cuando incursiona
los actores armados al sector muchos lideres dejaron de asistir a los espacios de reuniones por

miedo a ser amenazados o asesinados.

(..) Cuando comencé a liderar proceso acd, tenia miedo porque pensé que ellos podian
atentar con la vida mia o de alguno de mis familiares, muchos de mis comparfieros decidieron
salirse del comité que lideraba esta comunidad por miedo (N.Castillo, comunicacién

personal,6 de noviembre 2021).

En ese sentido, el papel que jugd los procesos de criminalizacidn de cualquier tipo de liderazgo
gue no estuviera bajo el control del grupo armado signific6 una pérdida de los sistemas
comunitarios para resolver conflictos o promover acciones en caminadas a resolver cualquier
dificultades o necesidades que tenian al interior. Ademas, produjo una pérdida a mediano plazo
importante, dado el hostigamiento y las acusaciones que se dirigieron contra cualquiera que
pudiera retomar una posicién similar. Esto produjo una pérdida de liderazgo de las autoridades
y de personas que desempenaban roles sociales definidos, con lo que se permitid la perpetuacién

de la victimizacion.

Antes

Nosotros en diciembre nos reuniamos para organizar todo lo que es la navidad,
planedbamos en medio de la calle para decir que ibamos hacer- é¢a quién? le toca hacer tal
cosa — équién hace lo otro? y asi sucesivamente, pero cuando esos manes estaban acd,
équién salia?, inadie! todos teniamos miedo, ya que, si nos reuniamos, podian decir que uno

era un sapo que estabamos planeado algo malo, asi que ya la gente por temor a que se la
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fueran a montdrsela no asistian mds a las reuniones (C. Angulo, comunicacion personal,

8 de noviembre 2021).

Los sucesos de amenaza a lideres y sefialamiento también son situaciones que llenan de gran
incertidumbre y angustia al colectivo, ya que no se tiene la certeza de lo que puede suceder y si
es viable o no continuar apoyando el ejercicio de gobernabilidad en el territorio por parte de sus
lideres. La autonomia y el derecho a participacion también se ven bastante afectados, ya que los
sefalamientos y estigmatizacién hace que se pierda la legitimidad por los lideres naturales y se

sobreponga las drdenes e imposiciones de los actores armados.

Desde ese punto de vista, las constantes amenazas, intimidaciones, atentados, estigmatizaciones
ya evidenciadas en este documento manifiestan las dificultades que tienen los lideres y lideresas
del EHPN, asi como todos sus habitantes para desarrollar de manera plena la labor de afianzar

una apuesta alternativa de vivir en el territorio.

8.8. Daiio a la movilidad, al uso y disfrute del territorio

Las comunidades no solo consideran el territorio como un espacio para habitar o un medio de
produccidn, sino que significa un todo, la relacién es fuerte y se da desde que el nifio nace y -
usualmente- es ombligado (la placenta de las ninas se entierra debajo de la casa, entre los pilotes,
y el de los nifios debajo de un arbol-, enraizandolos al territorio, para que siempre estén cerca de
este, de su familia y su comunidad). A su vez, los recién nacidos son ombligados*’ con sustancias
de seres que forman parte del territorio para que adquieran sus atributos. En el territorio se
realizan las actividades productivas, se entablan las relaciones y los hombres y mujeres ejecutan

sus roles. En tal sentido, el Pacifico se convierte en un espacio de control y gobernabilidad.

En palabras de Luis Castillo (2007), el éxito de los territorios colectivos depende de vivir la

territorialidad, de administrar ese territorio, de gozarlo, de vivirlo, pero debido a la grave

10 Ombligar es la accion de rellenar el ombligo con una sustancia vegetal, animal o mineral, cuyas caracteristicas se pretende que sean adquiridas
por el nifio o la nifia. (...) Que el nifio sea fuerte como un tapir, viajero como el agua, obstinado como la arafia, rapido y fértil como el conejo (...).
LOSONCZY, Annie Marie. Del ombligo a la comunidad. Ritos de nacimiento en la cultura negra del Litoral Pacifico colombiano, Studies, Revindi
No.1, 1989, p. 52
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situacién de violacion de Derechos Humanos y de las normas del Derechos Internacional
Humanitario, actualmente, no se estd ejerciendo gobernabilidad sobre el territorio, porque los
actores armados obstaculizan el desarrollo de la aplicabilidad del ejercicio y goce de Ia

territorialidad.

A cierta hora tocaba entrarse, o si no le decian a uno que se entrard, porque se iba a armar
la balacera. A las 6 de la tarde, ya estaban cerradas las puertas de las casas, nos tocaba
apagar la musica. Casi no podiamos salir a la Calle. Ya no se disfrutaba de hablar en la Calle
hasta altas horas de la noche, todas las noches. Casi no nos veiamos las caras. Saliamos a
aprovisionarnos de viveres y regresar rapidito. Nos sentiamos tristes, angustiados,
queriamos coger su maleta y dejarlo todo (D. Zamora, comunicacion personal, 8 de

noviembre 2021).

Pese a la declaracién del Espacio Humanitario ha contribuido a recuperar una cierta tranquilidad
en el territorio de Puente Nayero, persisten los riesgos y las amenazas. La vida en las
comunidades afro del Pacifico ha girado en torno a la dindmica de los rios, el mar, los manglares,
el bosque. La imposibilidad de hacer uso de esa interaccion vital para la supervivencia material y
espiritual, ha transformado las relaciones socioculturales que se tejian en estos lugares. Los
dafios al territorio, ponen en riesgo la existencia de las comunidades, pues deterioran los
sistemas productivos, los usos y practicas ancestrales que garantizan su subsistencia cotidiana,

la transmisidn de saberes y la pervivencia cultural.

Por tradicién, muchas de las mujeres de Puente Nayero han salido a pianguar, en los manglares
de los islotes cercanos, cuando la marea esta seca y regresan cuando la marea esta subiendo. Los
hombres trabajan en el corte de lefia; otros, salen a pescar a mar abierto o trabajan en el Muelle.
Sin embargo, muchas de estas actividades se han mermado debido al temor de encontrar
caddaveres entre los manglares e inclusive, porque la produccién se ha disminuido, porque segun
las mujeres, el mar esta triste y enojado por tanta crueldad. Los pescadores artesanales se ven
permanentemente enfrentados a extorsiones y ataques a sus medios, herramientas de trabajo y

la produccién, lo que hace que se desanimen, muchas veces, a salir a mar abierto.
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8.9. Ni mi cuerpo ni mi mente se escaparon de la violencia: Dafios Emocionales y Psicosociales

Foto 9. Taller de Caracterizacion de danos colectivos

Fotografia tomada por Andres Zuiiiga. 2020

El Centro de Memoria Histérica menciona que los dafios psicosociales se derivan de las lesiones
y modificaciones que sufren las victimas en sus emociones, pensamientos y conductas ante
hechos extremos o de cardcter traumatico. Se refieren también a la imposibilidad de afrontar el
evento violento y sus efectos, asi como a la dificultad de generar procesos que podrian dar
continuidad a sus vidas. (CMH.2014). El reconocimiento de las acciones de dafio, no sélo se
refiere a las afectaciones econdmicas o materiales, también hacen parte las lesiones fisicas y
mentales que pueden ocurrir ante una situacion que desborda cualquier capacidad de respuesta

de una persona y que pone en riesgo o destruye su proyecto de vida.

Para el caso de las afectaciones psicosociales colectivas en la comunidad afro del Puente de Los
Nayeros, se tiene en cuenta con mayor detalle, la dimensidn del dafio a nivel de las alteraciones
del tejido social (familiar y comunitario), producto de la violacién de los Derechos Humanos en
el marco del conflicto armado. En ese sentido, se puede observar que gran parte de la poblacién
de Puente Nayero ha abandonado su proyecto de vida como consecuencia de los efectos que los

actores del conflicto armado han dejado sobre esta poblacidn.
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Pues cuando nos desplazamos del Naya, dejé todas mis cosas alld, y nunca mds fui, todo lo
que tenia pensado hacer en mi vida se espumo por segundo, (...) a mi hijo ya le costaba ir al

colegio acd, no era lo mismo para él (Y.Mina, comunicacién personal, 8 de noviembre 2021).

Las afectaciones de indole psicosocial y estrés postraumatico: la exposicién de un NNA a situacion
de guerra, genera traumas psicoldgicos, los cuales se manifiestan en alteraciones en su patrén
de conducta; manifestadas en depresidon, bajo rendimiento escolar pasividad, temor y
desconfianza ante personas extrafas. También pueden presentar delirio de persecucidn,
conductas agresivas con compafieros y familiares, cambio en los juegos tradicionales, por juegos
violentos.

Asi mismo, se les genera un gran dafio producto del sufrimiento provocada por la pérdida de un
familiar o ser querido por causa de la guerra, dejando huellas imborrables tanto en la memoria
como en la vida de los NNA, formandose en ellos una personalidad temerosa, insegura y que en
muchos en muchos momentos lleva a presentar conductas violentas y agresivas contra sus
semejantes como efecto de reproduccién de lo vivido. Cuando empezaron los diferentes

enfrentamientos:

(...) fue muy duros, muy dificil, porque yo me enfermé, y presento tis nervioso, todavia no he podido
superarme de eso, me dio el estrés mantenia muy muy estresada y cada cualquier ruido que
escuchaba ya mantenia era toda asustada, toda alarmada y fue muy horrible y todavia que a pesar
que cuando uno escucha los disparos ya uno queda ya asustado le da mucho miedo (N. Salaz,

comunicacion personal, 8 de noviembre 2021)

Las experiencias traumaticas permanecen vividas a pesar del paso de los afios, y las victimas
pueden revivir sus emociones de panico y desamparo ante cualquier imagen, olor o sonido que
evoque las situaciones experimentadas. Algunas de las huellas e impactos psicolégicos causados
por la violencia son: el encierro, el aislamiento, el silencio, las pesadillas recurrentes y repetitivas,
el desinterés por cosas que antes disfrutaban, la pérdida del deseo sexual, el descuido fisico
personal, el deterioro de la autoestima, la manifestacién de enfermedades diversas, el deterioro

fisico, sentimientos depresivos y la frecuente aparicion involuntaria e incontrolable de los
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recuerdos de lo vivido que invaden la memoria, descritas como imagenes y pensamientos

intrusivos (CNMH, (s.f). p.267.268).

También,
con violencia usted ya no ve la vaina bonita, todo lo ve feo, todo es cruel pa’ usted. Ya usted
mira que yo estaba en esos lados ésalgo pa un lado? que me van a coger ¢ésalgo pal otro
lado? Que me van a dar ientonces? Para uno todo es cruel, es lo mismo que si usted anda
correteado, que lo anda buscando. Usted todo le parece mejor dicho... dificil (D. Zamora,

comunicacion personal, 8 de noviembre 2021).

Los hechos violentos que se ha presentado en esta comunidad han desencadenado danos
psiquicos en algunas personas, que lesionaron su manera de actuar, sus emociones y de hecho
hasta su pensamiento que les impedida controlar su propia vida. Entiendo que nunca un acto de
violencia corresponde exclusivamente a un sélo delito, estos siempre entrecruzas numerosas

agresiones y vulneraciones que afectar a las personas en sus diferentes dindmicas.
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9. Capitulo lll.

Importancia de la implementacién de una ruta de reparacion colectiva para la poblacién del

espacio humanitario de Puente Nayero como sujeto étnico afro

Este capitulo de tipo argumentativo expondra los motivos por los que es fundamental disefiar e
implementar una ruta de reparacion colectiva para la poblacion del EHPN partiendo de su
condicién de sujetos étnicos afro. Lo anterior se parte desde el entendimiento que las
reparaciones colectivas no revivirdn nuestros muertos que perdieron su vida producto de unas
dinamicas de violencia estructural que el sistema racista ha respaldado. Sin embargo, es urgente
emprender acciones concretas para reparar las vidas de toda la comunidad del Espacio
Humanitario Puente Nayero impactando todos los campos del sujeto étnico. En este orden de
ideas, las reparaciones colectivas son alternativas para los hijos del Pacifico de reconstruir un
territorio con dignidad, restablecer la vida desde la ancestralidad de practicas como su economia

del viche, de volver al buen vivir.

La ruta de reparacion debe ser integral, tener un enfoque multidisciplinar y no solo enfocarse en
un tema de cuotas econdmicas. Se trae a colacién una reflexidn que surgié de uno de los espacios

de dialogo con la comunidad sobre la ruta de reparacién colectiva:

Cémo tener reparacion colectiva cuando no se nos dan las garantias para nuestras
comunidades, cuando no podemos competir con otros sectores para obtener lo que
queremos, cuando el estudio no es el mejor, el tema de salud, el tema de empleo y comercio,
anuncian diez mil plazas de empleos, pero las personas venden minutos para sobrevivir,
cuando aun se trata lo étnico como show, pero sin garantias de reparacion colectiva.
Autonomia para competir y poder generar desarrollo. La idea es sequir reclamando nuestros

derechos, desde la constitucion por el simple hecho de existir (J. Castillo, comunicacion

personal, 6 de noviembre 2021).

Es desde esta reflexién que se exhorta a la consolidacidn de una ruta de reparacion colectiva
gue desde propuestas en todos los ambitos genere cambios concretos y tangibles en los

modos de vida de los miembros de la comunidad. Para ello se plantea impacto en temas

89



econdmicos: que impacten directamente las problematicas de acumulacion del capital, la
explotacion y la exclusion. Una de las acciones afirmativas es solucionar las problematicas de
titulacién de tierras y el despojo por parte de los grupos ilegales y legales. En otro campo, se
pretende el reconocimiento politico de las luchas de la poblacion de EHPN para asi dignificar

sus procesos organizativos y con ello las condiciones de vida de las comunidades.

La problematica de la titulacién de tierras también implica una actuacion en términos de
mecanismos juridicos: garantias juridicas para nuestras comunidades, titulacidon de tierras
para evitar que las empresas tomen posesién de las tierras generando despojo y
desterritorializacion. Los mecanismos juridicos también deben incluir la proteccion de la labor
de los lideres pues se comprobd que hay afectaciones fisicas, psicoldgicas y simbdlicas contra
la vida de los lideres, lo anterior debe materializarse desde mecanismos de proteccion fisica

en lo urbanoy lo rural.

Es un antecedente importante que la jurisprudencia constitucional a través de la Sentencia T-025
de 2004 resalte que se debe profundizar la atencidn a las personas desplazadas dada la condicion
de extrema vulnerabilidad, e incluso porque muchas veces se trata de personas especialmente
Protegidas por la Constitucion, tales como mujeres cabeza de hogar, nifios y nifas, minorias
étnicas. De igual manera, el Decreto Ley 4635 de 2011 reconocid expresamente “el impacto
desproporcionado, en términos cuantitativos y cualitativos del desplazamiento y confinamiento

forzado sobre las comunidades” (Ley 4635 de 2011. Paragrafo 2 del articulo 65).

El EHPN se entiende como un territorio extendido del Rio Naya pues la poblacién comparte las
mismas dindmicas socioculturales y portan saberes ancestrales como los velorios, chigualos,
elaboracién del viche, conocimientos como la parteria, y practicas como el pancoger. Por ello, se
afirma que la poblacién del EHPN debe tener una ruta de reparacion colectiva que los reconozca
como sujetos étnicos pero el Estado colombiano mediante el proceso de paz y la firma de los
acuerdos no ha incorporado programas para reparar de manera colectiva a las victimas del
conflicto armado interno del EHPN porque no ha reconocido a las poblaciones étnicas ubicadas
en las zonas urbanas como sujeto étnico de reparacion colectiva, esto dificulta la construccién de

una ruta adecuada del proceso de reparacién colectiva. En tal sentido, la comunidad del Puente
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Nayero es excluida del proceso de reparacién a pesar de tener similares elementos con la
poblacién de Rio Naya que habita en la cuenca del rio y también tener situaciones de afectaciones

socioculturales.

Se considera importante que la ruta sea implementada porque generaria presion en la
consecucion de garantias de no repeticion como lo es: “la desmovilizacidén y el desmantela miento
de los grupos armados al margen de la ley”, esto lo considera el Decreto 4635 en su articulo
numero 99. Lo anterior es importante porque actualmente en el territorio hay presencia de

grupos armados posdemovilizacién que contintan ejerciendo control.

Es claro que, partiendo del analisis de los capitulos anteriores, la comunidad estudiada en la
presente investigacion posee una vision particular y propia de ver el mundo y relacionarse con el
entorno, que se entiende como un ecosistema de organizacién interna. Lo anterior es la muestra
de que la comunidad del EHPN posee una etnicidad propia y lo anterior los convierte
automaticamente en un sujeto colectivo diferenciable e independiente de otros y a su vez
cohesionadora de la misma comunidad. Segun la Ley 1448 los colectivos con estas caracteristicas
deben tener el derecho de ser reconocidas como pueblos auténomos y con libre determinacion,

en este caso sujetos étnicos afro.
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10. Conclusiones

La indagacion de los dafos socioculturales a la poblacién en cuestiéon es una iniciativa que
promueve la construccién de un proceso de memoria no oficial, que puede ser considerada como
subalterna pues denuncia el abandono estatal y la falta de accion de las entidades
gubernamentales, generando dindmicas de victimizacién. Al usar los relatos de los pobladores,
sus experiencias y testimonios sobre el antes y después de la irrupcién de los actores armados se
ejerce un ejercicio de duelo que como se observé anteriormente brinda al sujeto reconocer su
papel en dicha narrativa; recordar el pasado como una forma de visibilizar las vulneraciones y se

cuestiona el papel del Estado en cuanto a la reparacion de las victimas.

El ejercicio de cuestionamiento implicd proponer formas distintas de construir memoria e invitar
alos entes a fortalecer la verdad y el no ocultamiento del transitar de las victimas por los eventos
del conflicto. Se considera que el ejercicio de compartir los hechos victimizantes es una manera
de generar conciencia entre la comunidad y fortalecer los lazos entre pobladores al verse

representados en las narrativas de otras victimas.

Ahora bien, la identificacion de los dafios socioculturales y el reconocimiento de la importancia
de la implementacién del Plan de Reparacidn colectiva es una forma de exponer las diferentes
vulneraciones colectivas que ha recibido la comunidad del EHPN. Se encontrd que este ejercicio
representd un insumo para el intercambio generacional de saberes, pues las generaciones mas
jévenes y las venideras afrontan realidades diferentes a las que vivieron sus padres y/o abuelos,
por eso el presente trabajo se expone como una herramienta para dar a conocer esta

problematica estructural.

Producto de la investigacion y el proceso de construccion de la mano de la comunidad se
encontraron los siguientes resultados con relacién a los dafos sufridos por la comunidad afro del
Espacio Humanitario en Puente Nayero ocasionado por el conflicto armado interno, seran

expuestos de acuerdo a los objetivos planteados en la presente investigacion.

En cuanto a la indagaciéon de las dindmicas socioculturales de la Comunidad del Espacio
Humanitario Puente Nayero antes del conflicto armado interno es posible concluir que en cuanto

a las relaciones familiares y de vecindad, gracias a los relatos de las personas que tuvieron la
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oportunidad de vivir en esta comunidad antes de la irrupcién de los actores armados, los
ejercicios de trabajo colectivo en busca del mejoramiento de las condiciones de vida de este
territorio era una constante: los pobladores se unieron para asegurar la movilidad de sus
habitantes a través de la organizacién colectiva que permitioé la construccién de una via, aunque
el material utilizado generé complicaciones de salud en la comunidad, generando procesos de
tejido social que incentivaban ejercicios como la minga. En otra instancia, las relaciones de

vecindad se sustentaban en el compadrazgo, y la familia extensa.

Sobre las practicas culturales se encontrd que los elementos entorno a la musica, la danza, la
gastronomia, la ritualidad, los cultivos, los saberes en el campo medicinal fueron fundamentales
en la construccién del tejido sociocultural de la comunidad y como un conjunto de elementos
gue los continuaban vinculando a los territorios que abandonaron lejos de su voluntad. Entonces,
las practicas culturales pueden ser entendidos como un conjunto de vinculaciéon al territorio
inicial y una herramienta de sostenimiento de la identidad cultural en el Espacio Humanitario de

Puente Nayero.

En linea al segundo objetivo se indica que, los elementos socioculturales mencionados
anteriormente fueron afectados de manera directa por razén del conflicto armado interno y la
necesidad de los actores armados de generar un control no solo geografico sino también cultural
y simbdlico, para esto se ataca de manera directa lo que cohesiona a la comunidad; sus
elementos culturales para promover la desunién y la confrontacion entre los mismos. El hecho
de que se pierda la confianza entre los mismos familiares por miedo a que sea parte de alguna
estructura violenta ilegal rompe con el tejido social de la comunidad, dejando una huella

profunda en el basamento comunitario.

La violencia afectd las practicas de pancoger, pianguar, destilacion de viche puesto que las tierras
eran expropiadas por los actores armados que necesitaban apoderarse de ellas para aumentar
su control y despliegue militar y ademds sustentarse gracias a los cultivos ilicitos. Todo esto ante
el limitado accionar de las instituciones gubernamentales. De este modo, los habitantes del EHPN
empezaron a abandonar su territorio mientras que otros se quedaron en la zona, pero sus

practicas cotidianas se vieron dinamitadas por el terror de la guerra.
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Por el panorama expuesto se concluye que, siguiendo el tercer objetivo, es imprescindible que
desde la problematizacion de la Ley 1448 y su Decreto étnico 4635 se le niega a la comunidad del
Espacio Humanitario de Puente Nayero como sujeto étnico de reparacion por habitar una zona

urbana, en este caso de Buenaventura.

En términos generales, se concluye que la poblacién mas afectada son los jévenes puesto que
han sido afectados por el reclutamiento forzado, en este punto es preciso mencionar que muchos
jovenes deciden de manera voluntaria engrosar las filas de los grupos al margen de la ley, pero
lo hacen porgque no hay condiciones y oportunidades para trazar otro camino para su proyecto
de vida. En consecuencia, a las altas tasas de reclutamiento los casos de asesinatos en jévenes

son elevados.

En segunda instancia, el confinamiento, como hecho victimizante, ha sido una realidad vivida por
la comunidad de Puente Nayero, debido a la cercania de los victimarios de la Masacre del Naya,
gue mantenian en permanente zozobra a la comunidad, especialmente a las victimas de la
masacre; por encontrarse entre dos bases paramilitares: la de Piedras Cantan y la de Alfonso
Lépez. Es una situacion latente puesto que aun son victimas de extorsion y amenazas
permanentes. Los principales afectados son los tenderos, lideres comunitarios, los pescadores y

las mujeres.

En el tema de genero una de las constantes y un caso que merece atencion es la violencia sexual
perpetuada contra nifias y jovenes que ha sido un elemento que ha causado el desplazamiento
forzado femenino (de tipo individual, las madres deciden enviar a sus nifias a otras zonas de
Buenaventura o de la regidn para evitar que sean victimas de violencia sexual) y el embarazo
infantil y adolescente. Por demdas las actuaciones de las instituciones gubernamentales

promueven la revictimizacién de las mujeres.

Para cerrar, los dafios de tipo emocional son amplias y tienen su asiento en la falta de espacios
de recreacién y actividad econdmica tradicional (pianguar), por parte de los actores armados que
afectan la ruta tradicional de intercambio econdmico y parental entre el rio Naya y Puente
Nayero. Algo de gran relevancia y por la cual se exige una ruta de atencidn es que

aproximadamente el 65% de los hechos victimizantes ocurren al interior del EHPN.
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11. Recomendaciones

A continuacidn, se enumeran una serie de recomendaciones tanto para la comunidad del Espacio
Humanitario de Puente Nayero, como también para la Unidad de Reparacién Integral a las
Victimas (UARIV) y Defensoria del Pueblo Regional Pacifico, cuya implementacion son vitales para
enmarca una ruta idonea de reparacion colectiva. Por tal motivo se recomienda al Espacio

Humanitario de Puente Nayero:

1. Evaluar los pros y los contras en determinar si avanzan en el proceso de
Reparacién Colectiva como sujetos étnico afro en el contexto urbano o adherirse al
proceso de reparacion colectiva que viene adelantando el Consejo Comunitario del Rio
Naya. Si se deciden por la primera opcion es importante llevar a cabo las siguientes

acciones:

a) Organizar los archivos ya elaborados que dan cuenta de los dafnos vy
afectaciones que han sufrido la comunidad del Espacio Humanitario en Puente

Nayero.

b) Solicitarle a la Defensoria del Pueblo la toma de declaracién individual a
ciertos actores de la comunidad que son estratégicos y en forma colectiva, para la

iniciacion de la Ruta de Reparacion colectiva.

c) Avanzar en la formulacion de una estrategia de formacién a toda la
comunidad sobre la importancia del proceso de reparacién colectiva como
herramienta de subsanar ciertas brechas de desigualdades que dejo el conflicto
armado y sobre la restauracion de los dafios causados a la comunidad vy

generaciones venideras.

d) De manera colectiva avanzar en la formulacion de un plan integral de
Reparacién Colectiva como sujetos étnico afro teniendo en cuenta el enfoque de

género donde combine formas individuales y colectivas, simbdlicas y materiales
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de resarcimiento, poniendo énfasis: en las reparaciones simbdlicas, reparaciones
en salud, restitucion de derechos ciudadanos, la atencion a la educacidn, las
reparaciones econdmicas individuales y colectivas (programas de reconstruccion
institucional, desarrollo comunal, servicios bdsicos y generacion de ingresos), el

rescate de la memoria y la dignificacidn de las victimas.

e) Generar espacios de articulacién con otras comunidades y organizaciones
gue ya han tenido la experiencia en la formulacién de la ruta de procesos de
reparacion colectiva como sujeto étnico afro en contexto urbano, para conocer
los retos y desafios en todos sus procesos, y con ello, se recomienda mirar el caso

en particular de Las Comadres de AFRODES.
En el marco de seleccionar la opcidn dos se recomienda:

a) Fomentar una articulacion con las autoridades territoriales del Consejo
Comunitario de la Cuenca Negra del Rio Naya, en pro de la inclusidén en el proceso
de reparacién colectiva que ya viene adelantando adoptando al EHPN como

territorio extendido del Rio Naya.

b) Que el Consejo comunitario del Rio Naya, solicite a la Defensoria del
Pueblo ampliar la toma de declaracion de hechos incluyendo al Espacio
humanitario de Puente Nayero estda amparado en las normatividades entre las
cuales estan: la Ley 1448, Decreto Ley 4635, Ley 70, Sentencia T 025, entre otras
gue argumenta que Puente Nayero es un sujeto étnico afro que, aunque en

contexto urbano, es victima del conflicto armado colombiano.

2. Incidir ante las entidades correspondiente la Unidad de Reparacion Integral a las
Victimas (UARIV) y Defensoria del Pueblo Regional Pacifico, que les tome la declaracién
para profundizar, ademds de los consolidados existentes impulsados colectivamente

entre la comunidad del Espacio Humanitario y CEDECUR, en el ejercicio de caracterizacion
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de los dafios individuales, pero especialmente, los dafios colectivos sufridos en la

comunidad, para comenzar la ruta de reparacion colectiva.

Para las entidades:

3. A la Unidad de Reparacion Integral a las Victimas (UARIV) que reconozca a la
comunidad del Espacio Humanitario de Puente Nayero como sujeto étnico afro en un
contexto urbano y que de acuerdo a la Ley 70 de 1993, esta posee una cultura propia,
comparten una historia y tienen sus propias tradiciones y costumbres como territorio

extendido del rio Naya, lo que la distinguen de otro grupo étnico.

4, Que se implemente la Ruta de reparaciéon colectiva desde la vision de las

comunidades y amparado en el marco del decreto Ley 4635 del 2011.

5. A la Defensoria del Pueblo acompanar el proceso de reparacién colectiva de la
comunidad de Puente Nayero, no solo en la toma de declaracién sino también en todo el

proceso de la construccidn e implantacién de la ruta.

A las organizaciones étnico-territoriales, organizaciones de la sociedad civil y derechos

humanos nacionales e internacionales:

A la Corporacién Organizando Haciendo y Pensando el Pacifico (CORHAPEP), la Comisién
Intereclesial de Justicia y Paz, el Proceso de Comunidades Negras —PCN, Palenque Congal, la
Consultoria para los Derechos Humanos y el Desplazamiento CODHES, Organizacion de las
Naciones Unidas -ONU Derechos Humanos, el Alto Comisionado para las Naciones Unidas para
los Refugiados (ACNUR), puedan estructurar y colocar en funcionamiento un Observatorio de
Reparaciéon Colectiva como proyecto piloto en el Pacifico Colombiano, para analizar los casos
emblematicos que tienen estos procesos en solicitud y/o reconocidos por UARIV, a fin de
examinar los avances, retrocesos, desafios, retos, entre otros, en clave de exigibilidad de
derechos y, desde luego, expandir el observatorio con un caracter mas nacional.
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A instituciones locales, departamentales y nacionales en clave de Medidas Cautelares:

Adicionalmente, se recomienda e insta al gobierno local y las instituciones locales de
Buenaventura, el Departamento del Valle del Cauca y el Estado colombiano con las instituciones
en su conjunto, en adoptar las recomendaciones de la CIDH respecto al marco de Medidas
Cautelares con resolucion 25/2014, quien en su andlisis indica que existen elementos de

gravedad, urgencia e irreparabilidad para la poblacidn y que decide:

a. Adopte las medidas necesarias para la preservar la vida y la integridad personal de
los miembros de las 302 familias afrocolombianas que residen en las calles San Francisco,
barrio “la playita”, que formarian parte del denominado Espacio Humanitario;

b. Concerté las medidas a adoptarse con los beneficiarios y sus representantes; y

c. Informes sobre las acciones adoptadas a fin de investigar los hechos que dieron

lugar a la adopcién de la presente medidas cautelares y asi prevenir su posible repeticion.

Estas medidas, junto a otro conjunto de solicitudes de la CIDH contempladas en la resolucién

citada.
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13. Anexos

Anexo 1: Formato Entrevista

UNIVERSIDAD DEL PACIFICO

FACULTAD DE HUMANIDADES Y BELLAS ARTES

PROGRAMA DE SOCIOLOGIA

TRABAJO MONOGRAFICO COMO REQUISITO PARA OPTAR POR EL TITULO DE SOCIOLOGOS

OBJETIVO: Indagar las dinamicas socioculturales de la Comunidad del Espacio Humanitario

Puente Nayero antes del conflicto armado interno.

Nombre del Entrevistado
Entrevistador:

Fecha:

Preguntas:

¢Cuando Llego al territorio?

¢Cémo fue el proceso de rellenar la calle?

¢Como estaba organizada la comunidad?

¢Qué practicas culturales realizaban al interior de la comunidad?

¢Coémo realizaban el rito mortuorio?

écoémo se daban los rituales de nacimiento y muerte en el territorio?
¢Como se configuraban los derechos de herencia en el territorio del Naya?

écomo se configuraban las figuras de autoridad y liderazgo en el territorio?

W N o U B W N

écoémo se daban y se organizaban las fiestas tradicionales en el territorio?

[EEN
©

¢Qué danzas y musica se practicaban en el territorio?

[EEN
=

¢Qué expresiones de la tradicion oral se daban en el territorio?
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12. ¢Qué practicas de la medicina tradicional se daban en el territorio y por quiénes
era ejercido este saber?

13. ¢Como se organizaba la comunidad para tomar decisiones en el territorio?

14, ¢Coémo se configuran las relaciones familiares y de compadrazgo en el puente de
los Nayeros?

15. ¢Como se relacionaba las familias?

16. ¢A qué actividad econdmica se dedicaba la comunidad?
17. ¢Coémo se relacionaba las mujeres?
18. ¢Cual era el significado de comadrear, de pasarse la comida, de cocinar juntas?

Formato de Entrevista para Recoleccion de Informacion

UNIVERSIDAD DEL PACIFICO

FACULTAD DE HUMANIDADES Y BELLAS ARTES

PROGRAMA DE SOCIOLOGIA

TRABAJO MONOGRAFICO COMO REQUISITO PARA OPTAR POR EL TiTULO DE SOCIOLOGOS

ENTREVISTA SEMIESTRUCTURADA
OBIETIVO:

Analizar las afectaciones socioculturales que ha sufrido la comunidad del Espacio Humanitario de Puente
Nayero en Buenaventura, a causa del conflicto armado entre el 2001 al 2016, y la manera en que se

puede lograr la reparacion colectiva desde la perspectiva de sujeto étnico afro.

Nombre del Entrevistado:
Entrevistador:

Fecha:

PROTOCOLO
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Las entrevistas se realizaran a autoridades étnicas Afros, lideres y lideresas comunitarios, matronas,

padres de familia y comunidad general de Puente Nayero quienes tienen pleno conocimiento de dichos

impactos.
1. ¢Cémo era la vida de Puente Nayero antes de la llegada de los actores armados?
2. ¢Cémo era la vida de las comunidades y del territorio en medio del conflicto y la violencia?
3. ¢Cudles son las afectaciones que causo el | conflicto armado al territorio, a sus practicas

cultural, sociales, econdmica y politica?

4. éCon la agudizacién del conflicto armado en el Puente Nayero, han desaparecido o
transformado los medios de subsistencia tradicionales de las comunidades?

5. éCuales fueron los instrumentos de violencia que utilizaron los actores armados en contra
de las comunidades y del territorio?

6. ¢Como se han visto afectadas las practicas culturales y de trasmision de saberes en
cuanto: medicina tradicional, espiritualidad, idioma, vestido, vivienda, expresiones artisticas,
formas de recreacion, comunicacion, educacion, alimentacion, trabajo, a causa del conflicto
armado y/o por los proyectos econdmicos agroindustriales, extractivitas o cultivos de uso ilicito
implementados en el territorio?

7. ¢Como afectd el conflicto armado a la tradicidn oral, la musica y las expresiones

artistico-religiosas de las comunidades?

8. ¢Cémo afectaron los hechos de violencia en su salud fisica y mental?

9. ¢Qué enfermedades se presentaron posteriores a los hechos de violencia?

10. ¢En qué situaciones en el contexto de la violencia, se hizo uso de la medicina
tradicional?

11. ¢Cémo ha ayudado la medicina tradicional a solucionar los conflictos armados en su
comunidad?

12. éConsidera que el conflicto armado debilité el tejido social y la organizacién comunitaria

de Puente Nayero?

13. ¢Como afecto el conflicto armado en las mujeres?

14. ¢Que solian hacer las mujeres frente al conflicto armado antes de la creacién del espacio
humanitario?

15. ¢De qué manera les llego afectar psicoldgico y socialmente el conflicto armado?
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16. Producto de la violencia y de los hechos victimizantes vividos y presenciados ésu cuerpo
sufrid algun dafio fisico’ ¢ tiene alguna discapacidad fisica producto de algln hecho de la violencia
dentro del conflicto armado interno?

17. éSu salud mental se ha visto afectada por algin hecho o hechos o experiencias
enmarcadas en el conflicto armado interno?

18. ¢el conflicto le dejé marcas en el cuerpo y/o en la mente de que quisiera compartir con

nosotros?

Anexo 2: Consentimiento informado para el desarrollo de la investigacién

UNIVERSIDAD DEL PACIFICO

FACULTAD DE HUMANIDADES Y BELLAS ARTES

PROGRAMA DE SOCIOLOGIA

TRABAJO MONOGRAFICO COMO REQUISITO PARA OPTAR POR EL TiTULO DE SOCIOLOGOS

CONSENTIMIENTO INFORMADO

Yo , autoridad étnica, lider y/o lideresa social, sabedor, sabedora de

la comunidad del Espacio Humanitario de Puente Nayero, acepto de manera voluntaria participar de la
investigacion monografica denominada: “Una mirada a la reparacion colectiva frente a los dafios
socioculturales ocasionados por el conflicto armado en la comunidad del Espacio Humanitario de Puente
Nayero de Buenaventura” luego de haber conocido y comprendido en su totalidad el objetivo de dicho
trabajo investigativo, riegos si los hubiera y beneficios directos e indirectos de mi participacion en el
estudio; ademads, de la certeza que la informacién suministrada sera de cardcter confidencial y solo podria

usarse para fines académicos y proyectos a favor de la comunidad.

Lugar y fecha:

Nombre del participante:

Firma del participante:
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Anexo 3: FOTOGRAFIAS DEL LIBRO DE LA MEMORIA'Y EL LIBRO DE ACTA DEL ESPACIO HUMANITARIO DE

PUENTE NAYERO
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